scheint nicht ohne Schwierigkeiten durchgesetzt worden zu
sein, wie z. B. die auf Maria umgedeuteten Tierbilder veran-
schaulichen: »In Kappadokien soll eine Stute trichtig gewor-
den sein, weil sie bei Sonnenaufgang gegen den Morgenwind
anlief.« Und: »In einem Gehege erblickt man viele Schnecken,
welche durch den Tau des Himmels gefiillt, Nachkommen
hervorbringen.«**Oder es wird die Jagd des Einhorns geschil-
dert, das zur Jungfrau gescheucht wird. Die fiinfte Strophe
eines Liedes aus dem 16. Jahrhundert lautet:

»Er [der Jiger = Gabriel] jagt das edle Einhorn
Mit seinem Windspiel grof},

Er jagts gar sduberlichen

In Mariae, der Jungfrau, Schof}.«

Die zwolfte Strophe fafit zusammen:

»Sie empfing Christum den Herren,
Das glaubet allermeyst,

On alle Mans Begeren

Alleyn vom Heilgen Geist.«

»Solche symbolischen Szenen, schreibt Stefan Beissel, »sind nur zu
rechtfertigen durch das Bestreben mittelalterlicher Gelehrter und Kiinst-
ler, die Worte der Heiligen Schrift in méglichst verstindlichen Symbolen
zu erldutern und durch Personifikationen dem Volke wie in einem
Biihnenspiel vor Augen zu stellen.«®

Daf} das >Kunststiick< der unbefleckten Empfingnis die
Zeitgenossen faszinierte, lifit sich auch an der Verehrung der
heiligen Anna ablesen, die mit den pipstlichen Bullen von
1477 und 1483 tber die immaculata conceptio eine dogmati-
sche Grundlage erhielt.® Zwar gab es vereinzelte St. Annen-
Briider bereits im 13. Jahrhundert, aber der Kult war nicht
allgemein verbreitet, er erreichte wie der Madonnenkult selbst
erst kurz vor der Reformation seinen Hohepunkt. Wie Luther
bezeugt, wurde Anna in den letzten Jahren des 15. Jahrhun-
derts zu einer wahren Modeheiligen sowohl als Patronin der
Gebirenden, der Gelihmten, Armen und Pestkranken wie
nach der Jahrhundertwende als Schutzheilige der Syphilitiker.
Stirker als die entriickte Maria verkdrpert sie die gewohnliche
»biirgerliche« Ehefrau ohne Tadel und trigt so bereits Ziige des
neuzeitlichen Idealbildes der Frau: der Mutter.%

Die Propagierung dieser maflvoll mittleren Figur verlief
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iiber die Zuspitzung und die Uberwindung der beiden Extre-

- me Askese und Libertinage, die sich wechselseitig bedingten.

Der Virginititswahn jener Jahrhunderte war nur eine Seite des
Versuchs, die gefahrlicher gewordenen Anspriiche der inneren
Natur zu bannen. Das Pendant zum Marienkult ist der He-
xenwahn — und die Dimonisierung von Lust und Genuf3.

»Der Versuch des Christentums, die Unterdriickung des Geschlechts
ideologisch durch die Ehrfurcht vor dem Weibe zu kompensieren und so
die Erinnerung ans Archaische zu veredeln anstatt blof} zu verdringen,
wird durch die Rancune gegen das erhShte Weib und gegen die theore-
tisch emanzipierte Lust quittiert. Der Affekt, der zur Praxis der Unter-
driickung pafit, ist Verachtung, nicht Verehrung, und stets hat in den
christlichen Jahrhunderten hinter der Nichstenliebe der verbotene,
zwanghaft gewordene Hafl gegen das Objekt gelauert, durch das die
vergebliche Anstrengung stets wieder in Erinnerung gerufen ward: das
Weib. Es hat fiir den Madonnenkult durch den Hexenwahn gebiifle, der
Rache am Erinnerungsbild jener vorchristlichen Prophetin, das die gehei-
ligte patriarchale Herrschaftsordnung insgeheim in Frage stellte.«®

Die zunehmende Konsolidierung dieser Ordnung lif8t sich
in der katholischen Ideologie unschwer an der Figur des
Joseph verfolgen, der — gegen Ende des 14. Jahrhunderts von
Franziskanern und Dominkanern entdeckt« — sich erst im
Laufe des r5. Jahrhunderts aus einem Patron der Hahnreie
und Opfer volkstiimlichen Gespétts zum fleiffigen pater fami-
lias und Schutzheiligen der Zimmerleute und Kunsttischler
mauserte.” Der Kult des heiligen Joseph erscheint wie derje-
nige der heiligen Anna als eine >Vorwegnahme« jener mittel-
standischen Ideale, die auch die Reformation leiteten und die
sich erst in den folgenden Jahrhunderten durchsetzten. Diese
Durchsetzung gelang wesentlich iiber das Hexenmuster und
die Transformation der Weiblichkeit.

Mit den gesellschaftlichen Verinderungen seit dem 12. Jahr-
hundert wurde die Naturbeherrschung am Menschen zum
Problem. Erst in dieser Zeit wurde die Frau zur Reprisentan-
tin der Natur, entbrannte die Polemik zwischen Feminismus
und Antifeminismus in aller Schirfe.®® Das Ideal der Frau
zerfiel zunichst in die beiden Kontrastbilder der naturlosen
Jungfrau und der naturmichtigen Hexe, um endgiiltig erst im
18. Jahrhundert in der guten Mutter« eine gemifligte und
zerbrechliche Synthese zu finden. Immer wieder jedoch treten
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die beiden Figuren Jungfrau und >Hexe« in der Vorstellungs-
welt der biirgerlichen Gesellschaft auf, wenn das prekire
Gleichgewicht der stets von der Nervositit bedrohten >Mut-
ter< gestort erscheint. Marienkult und Hexenwahn haben jene
Transformation der Weiblichkeit eingeleitet, die aus der Frau
als der gefiirchteten Reprisentantin der Natur ein ihrer selbst
nicht linger michtiges Objekt von Naturbeherrschung
machte.

1. Genese und Gliederung

Obgleich die Verbindung der Frauen mit tiefer Magie sehr viel
alter ist, wurde die>neue Hiresie< der Hexerei erst gegen Ende
des 15. Jahrhunderts auf das weibliche Geschlecht projiziert.
Zu dieser Zeit war der Prozef§ der Herausbildung und teilwei-
sen Verkniipfung der zentralen Elemente bereits seit etwa
hundert Jahren abgeschlossen, ohne dafl es zur Vereinigung
der einzelnen Bausteine in ein weltauslegendes, kohirentes
Muster gekommen wire [Die Ausdifferenzierung eines gleich-}
sam als Ontologie fungierenden Deutungsmusters fallt in das
15. Jahrhundert und ist in der Hauptsache das gemeinsame
Werk von Laien- und Priesterschaft, eine Verbindung von
Alltagswissen und Theorie iiber die inquisitorische Oftfent-
lichkeit. Auf der Ebene der dogmatischen Gehalte fand die
Konstituierungsphase ihren Abschlufl mit dem Mallens Male-
ficarum (1486), dem Hexenhammer der beiden dominikani-
schen Inquisitoren Heinrich Institoris und Jakob Sprenger.*

Mit diesem Buch erlangte das Hexenmuster am Vorabend der

Reformation jene paradigmatische Kodifizierung, die wih-
rend der nichsten Jahrhunderte lediglich prizisiert und weiter

ausgebaut, aber nicht mehr prinzipiell in Frage gestellt |
.

wurde.?

["Der Mallens Maleficarum stiitzte sich sowohl auf die theolo-
Igische Spezialliteratur der vorangegangenen Jahrzehnte, die
sich um die theoretische Erfassung des von der Inquisition
3 entdeckten Phinomens bemiiht hatte, als auch auf die zahlrei-
| chen Inquisitionsprotokolle. Schon zu Beginn des rs. Jahr-
i hunderts hatte sich mancherorts aus der Ketzerverfolgung die
| Fahndung nach den >Hexenc< entwickelt. Fiir diese neue
I >Sektes, die den Sabbat besuchte, mit dem Teufel Unzucht
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trieb und verschiedene Maleficien ausiibte, gab es nirgendwo
eine herkdmmliche Bezeichnung®, mufite ein Gattungsname
regelrecht erfunden werden. Die Inquisitionsprotokolle fiihr-
ten sie anfinglich als Gazarii oder als Vaudois und Valdenses
ydolatrae auf, wobei der Ausdruck Vaudois dem Sprachge-
brauch Savoyens und der Siidwestschweiz entstammt, von wo
die Hexenverfolgungen zu Anfang des Jahrhunderts ihren
Ausgang genommen hatten. Die damals tiblichen lateinischen
Umschreibungen der neuen Hiretiker verweisen auf die ver-
schiedenen kulturellen Traditionen, aus denen sich die Ele-
mente des Hexenmusters herleiten. Die Bezeichnung haeretici
fascinarii stellte die Ketzerei, malificae die Zauberei in den
Vordergrund, wihrend Begriffe wie lamiae, striges, strigima-

A

gae den subkulturellen Dimonenglauben heidnischen Ur- wﬁ

e

sprungs deutlich werden lassen.

Bevor die Struktur des paradigmatischen Musters von Insti-
toris und Sprenger beschrieben und analysiert werden kann,
miissen die Genese seiner zentralen Elemente, deren allmih-
liche Verkniipfung und Systematisierung dargestellt werden.
Die wichtigsten Elemente des (mitteleuropiischen) Hexenmu-
sters sind Maleficium, Apostasie, Teufelspakt, Satanskult,
Sabbatbesuch, Teufelsbuhlschaft, zusitzlich Hexenflug und

- Tierverwandlung. Fiir die allmihliche Verschmelzung dieser

urspriinglich voneinander unabhingigen Bestandteile waren
zwei Vorginge von entscheidender Bedeutung: 1. die Ent-

wicklung einr Abwehrkonzeption gegen die Sektenbewegung .
“durch die Vertreter der wankenden feudalkirchlichen Sinn-

welt und, damit verbunden, die Angleichung von Hiresie und
schidigender Zauberei; 2. die fortschreitende Systematisie-
rung alter subkultureller Deutungen und Praktiken durch die
Priesterschaft des spiten Mittelalters.

1. Systematisierung von Dimonologie, Ketzerei und
Alltagsreligiositat durch die Priesterschaft

Mit den steigenden Machtanspriichen der Kirche und unter
dem wachsenden Zwang, die despotische Institution der
pipstlichen Inquisition zu legitimieren, griff die Priesterschaft
nicht nur auf das traditionelle Konzept der schidigenden
Zauberei zuriick, sie machte auch immer hiufiger Konzessio-
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nen an magische Deutungen und Praktiken heidnischen Ur-
sprungs. Max Weber hat diesen Zusammenhang in der Form
einer allgemeinen Tendenzaussage herausgehoben. Je mehr

»eine Priesterschaft die Lebenspraxis auch der Laien dem géttlichen
Willen entsprechend zu reglementieren und, vor allem darauf thre Macht
und ihre Einkiinfte zu stiitzen trachtet, desto weiter muf} sie in der
Gestaltung ihrer Lehre und ihres Handelns dem traditionellen Vorstel-
lungskreis der Laien engegenkommen. Dies ist ganz besonders dann der
Fall, wenn keine prophetische Demagogie den Glauben der Massen aus
seiner magisch motivierten Traditionsgebundenheit geworfen hat. Je
mehr die breite Masse alsdann Objekt der Beeinflussung und Stiitze der
Macht der Priester wird, desto mehr muf} deren systematisierende Arbeit
gerade die traditionellsten, also die magischen Formen religidser Vorstel-
lungen und Praktiken ergreifen.« )

Diese Tendenz wurde vom 13. Jahrhundert an verstirkt
durch die Wendung, die das theologische Denken nahm. Mit
Albertus Magnus und Thomas von Aquin trat »an die Stelle
des bisher herrschenden formlosen und traditionalistisch-au-
toritativen Augustinismus [...] eine Anschauung, die mit
Hilfe des Aristotelismus das Denken noch mehr systematisier-
te und rationalisierte«.”” Die scholastische Bemiihung um
theoretische Vereinheitlichung erstreckte sich auf bisher aus-
gegrenzte oder nur mangelhaft assimilierte subkulturelle
Glaubensmuster, die teilweise der christlichen Dogmatik inte-
griert, systematisiert und mit Vorstellungen anderer Herkunft
verquickt wurden.

Wihrend der ganzen christlichen Ara lifit sich im Volksmy-
thos mit unterschiedlichen lokalen Ausprigungen der Glaube
an nachtfahrende weibliche Dimonen nachweisen. Dabei
waren

»gespenstige, alp- und vampyrartige Vorstellungen, die kinderrauben-
den Lamien und der Glaube an die mit Diana vermischte Géttin der
Unterwelt, Hekate, und ihre nichtlichen Umziige in Begleitung ihrer
Dienerinnen, der im Luftraume dimonenartig herumschwebenden Seelen
Verstorbener, mit Reminiscenzen an Dionysosfeste und minadische Ra-
serei zu einem wirren Kniuel verbunden«.

Nicht alle diese Nachtgespenster hatten wie die Lamien und
Strigen einen schidigenden Charakter, vielmehr wurden gera-
de die weiblichen Heerscharen Dianas in der Volkssitte oft mit
Fruchtbarkeitsriten und Totenkulten assoziiert. Im Zusam-
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Diana, graviert nach Bologna (1529-1608). B )

Im sogenannten Canon episcopi, einer Anweisung an Bischofe, die von Regino von
Priim in seine Rechtssammlung (ca. 899) und vom Bischof Burckhard von Worms in
sein Decretum (um 1020) aufgenommen wurde, steht geschrieben: )
»Es darf aulerdem nicht iibergangen werden, dafl gewisse verbrecherische Weiber,
Schiilerinnen Satans, verfithrt durch die Vorspiegelungen und Einfliisterungen der
Dimonen, glauben und bekennen, daf} sie des Nachts mit der heidnischen Gf'jttin
Diana (oder mit Herodias) und einer unzihlbaren Schar anderer Frauen auf gewissen
Tieren durch die Luft reiten, iiber vieler Herren Linder heimlich und in der
Totenstille der Nacht hinwegeilen, wobei sie Diana als ihrer Herrin gehorchen und
in bestimmten Nichten zu ihrem Dierste sich aufbieten lassen.«

Dem Mond, dem Wasser und den feuchten Orten verbunden, taucht Diana immer
wieder im Zusammenhang mit dem nichtlichen Treiben der Hexen auf. Die

- Geschichte der verschiedenen Dianakulte ist noch zu schreiben — falls es aber

wirklich eine >Gottin der Hexen< gab, dann war es Diana.
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menhang mit Diana und dem Strigenwahn trat immer wieder
die Vorstellung auf, dal auch Menschen imstande seien,
nachts durch die Liifte zu fahren. Diese Verkehrsart wurde im
Hochmittelalter von der Kirche durchweg als heidnischer
Aberglaube abgelehnt und bekimpft. Hinweise darauf enthal-
ten die Rechtssammlungen des Abts Regino von Priim, die
durch ihre Aufnahme in Grazians Dekret und die Erlduterun-
gen der kanonistischen Schule fiir das Kirchenrecht verbind-
lich wurden.® Darin findet sich der sogenannte Canon Episco-
i, der sich mit den damals verbreiteten abergliubischen Deu-
tungen befafft. Hier wird — wie schon in Augustins Trance-
theorie —, die Flugvorstellung auf psychische Ursachen zu-
riickgefiihrt: der Teufel spiegele den Frauen im Traum vor,
da sie durch die Luft ritten, Diana nachfolgten und weite
Landstrecken iiberflogen. Der Kanon erteilt den Bischofen
und Priestern Anweisung, solche »Wahnvorstellungenc« in ih-
ren Predigten als Abfall vom rechten Glauben und als heidni-
schen Irrtum zu verurteilen. Auch gegeniiber der zauberi-
schen Tierverwandlung nimmt der Kanon eine kritische Hal-
tung ein und bezeichnet die Annahme als Ketzerei, daf} ir-
gendeine andere Macht als die Gottes ein Lebewesen in ein
anderes zu verwandeln vermoge.

Diese seelsorgerischen Anweisungen aus dem 1o. Jahrhun-
dert 4dnderten freilich an der subkulturellen Verbreitung sol-
cher Vorstellungen wenig; sie blieben jedoch durch ihre Ka-
nonisation fiir die Priesterschaft selbst von Bedeutung. Trotz
zunehmender Konzessionen an den heidnischen Damonen-
glauben versuchten die Theologen zunichst, jene Phanomene,
die vom Kanon explizit erwihnt wurden, weiterhin kanonisch
zu verurteilen. Von der allmihlichen Angleichung der Hiresie
an Zauberei und der Systematisierung der iiberlieferten christ-
lichen Dimonologie durch die Scholastik, die vor allem das
Maleficium betraf, konnten jedoch auch diese Annahmen
nicht unberiihrt bleiben. Hinzu kam deren alltagsweltliche
Aktualitit, wie aus vielen Inquisitionsprotokollen und Ge-
stindnissen gefolterter Zauberer und Ketzer ersichtlich ist.
Die Priesterschaft war also hiufig mit Aussagen iiber nicht-
liche Fliige und Tierverwandlungen konfrontiert. Zuerst ver-
legte sie sich darauf, diese Aussagen als teuflisches Blendwerk
zu disqualifizieren. Bei der Tierverwandlung machten erst die
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Verfasser des Hexenbhammer »weitere Konzessionen an den

volkstiimlichen Wahn, und der gelehrte italienische Domini-
kaner Bartholomidus de Spina (r525) stellte sich endlich ent-
schlossen auf den Standpunkt, daff sich die Hexen tatsichlich
in Katzen verwandeln«.”* Moglich wurde diese Entwicklung
dadurch, dafl die Priesterschaft im r5. Jahrhundert die Be-
weiskraft des Kanons selbst in Zweifel zu ziehen begann. Da
fiir Theologen und Inquisitoren feststand, dafl es sich bei den
Hexen um eine neue Sekte handelte, die dem Teufel nachfolg-
te und mit ihm Unzucht trieb, konnte der Kanon auf sie keine
Anwendung finden. Denn zur Zeit seiner Abfassung hatte es
diese schindlichste aller Hiresien noch gar nicht gegeben.

Satanische Transportationen waren bereits von Thomas an-
hand der Beispiele aus der Bibel als moglich anerkannt wor-
den; der Hexenflug dagegen — eher im subkulturellen Strigen-
wahn verankert —, wurde auch von der Priesterschaft erst
gegen Ende des 15. Jahrhunderts aus dem Bereich illusionirer
Vorstellungen in die Welt realer Vorginge gewendet. Dem
Mallens Maleficarum galten nicht nur die satanischen Ver-
kehrsmittel der Bibel, deren Erdrterung durch die Scholastik
und die Aussagen der Hexen vor der Inquisition als Beweise
fir die Realitit der nichtlichen Fluge, sondern auch der
subkulturelle Dimonenglaube selbst. Damit verkehrten sich
freilich die Vorzeichen: was wihrend des Hochmittelalters
von der Priesterschaft als heidnischer Aberglaube ausgeglie-
dert und bekdmpft worden war, hatte nun den Rang eines
Dogmas erlangt, und die in der alten Form tradierten subkul-
turellen Vorstellungen wurden zu dessen Stiitzung herange-
zogen.

Ein dhnlich zirkulires Verhiltnis zwischen Alltagsreligiosi-
tdt und Dogmatik lafit sich fiir die Vorstellungen von Inkubus
und Sukkubus nachweisen, die fiir die Herausbildung des
Elements der Teufelsbuhlschaft bestimmend wurden. Der
Glaube an geschlechtlichen Verkehr zwischen menschlichen
und iibermenschlichen Wesen ist vielen Kulturen gemeinsam
und bleibt auch in Europa wihrend des ganzen Mittelalters
lebendig. Anders aber als in den ersten christlichen Jahrhun-
derten gehdrte die Vorstellung des geschlechtlichen Umgangs
mit Damonen, den minnlichen Inkubi und den weiblichen
Sukkubi, im Hochmittelalter vorwiegend in den Bereich von
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Legende und Sage.” Erst vom 12. Jahrhundert an fanden eine
Art >Remythologisierung des Alltags< und eine Anpassung der
christlichen Dogmatik an die heidnischen Rudimente des
Volksglaubens statt. Die Dogmatisierung der Inkubi und Suk-
kubi ist also eine Konzession an den Volksglauben, gleichzei-
tig jedoch eine Verschiebung der offiziellen Grenze von alledg-
licher Wirklichkeit und nicht-alltiglichen >geschlossenen
Sinnbereichen<®® Hatten im fritheren Mittelalter zumindest
die »Theoretiker< begonnen, »sich von dem Glauben an die
Wirklichkeit der halluzinatorischen Objekte in erotischen
Triumen freizumachenc, so bewirkte »die theologische Aus-
bildung der Inkubusvorstellung ein Wiederaufleben des ur-
spriinglichen Glaubens, daff der Partner in einem sexuellen
Traum ein wirkliches Wesen sei«.?> Zunichst wurde die Teu-
felsbuhlschaft von den Scholastikern in Analogie zur Beses-
senheit interpretiert, als ein von Teufel und Damonen wider
den Willen des beteiligten Menschen erzwungener Verkehr,
der somit 7icht als Siinde erachtet werden konnte. Doch mit
der Verschmelzung von Hiresie und Zauberei, mit der syste-
matischen Ausarbeitung der Vorstellungen von Teufelspakt
und Ketzersabbat durch die Priesterschaft, fungierte die Teu-
felsbuhlschaft — wissentlich betriebenes, daher schuldhaftes
Vergehen — als ein integrativer Bestandteil der einheitlichen
Abwehrkonzeption gegeniiber den Sekten. Wiederum gelang
es, iiber das Hexendeutungsmuster einen Handlungstypus zu
erfinden und sozial zu pdnisieren, wo vorher eine konzeptue:l—
le Liicke bestanden hatte, die eine Verbindung von Tatbegnff
und Schuldzuschreibung gar nicht zulief. Bereits in der zwei-
ten Hilfte des 13. Jahrhunderts wurde die Teufelsbuhlschaft,
die bisher weder mit Zauberei noch mit Hiresie in Zusam-
menhang stand und die in der gerichtlichen Praxis niemals
relevant geworden war, endgiiltig in den Rang eines offiziellen
Dogmas erhoben. Die Gestindnisse gefolterter Ketzer und
Zauberer lieferten wihrend der nichsten Jahrhunderte in
einem perversen Begriindungszirkel das Beweismaterial fiir
die Wirklichkeit der Teufelsbuhlschaft, und die Autoren des
Hexenhammer brauchten sich lediglich auf die Gerichtsproto-
kolle und die dazugehdrige detaillierte Literatur der kirchli-
chen Intelligentsia zu berufen.

Auf der Ebene der rationalisierten Begriindungszusammen-
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hinge bildete — wie schon bei der Angleichung von Hiresie
und Zauberei — die Systematisierung der iiberlieferten Pakt-
vorstellung den logischen Ausgangspunkt fiir die »Uberset-
zung< der Inkubi und Sukkubi in die alltigliche Wirklichkeit.
Der Pakt, in der Theophilus-Legende noch eine Beziehung
zwischen gleichgestellten Partnern, wurde allmihlich zu ei-
nem reinen Vasallititsvertrag umgewandelt, aufgrund dessen
der Untertane zu jeglicher Dienstleistung verpflichtet werden
konnte. Der neue Manichiismus der Katharer hatte die kirch-
lichen Theoretiker mit der Konzeption einer Verehrung des
Bosen Prinzips bekanntgemacht. Da auch die Vorstellung
vom Ketzersabbat als dem Ort ritueller Unzucht bereits aus-
gebildet vorlag, war die konstruktive Verkniipfung von Hire-
sie und Zauberei mit der Teufelsbuhlschaft méglich.

Schon im 11. Jahrhundert und wor der Einrichtung der
papstlichen Inquisition vermutete man in den Versammlungen
der Katharer sowie anderer religiéser und sozialer Minderhei-
ten Veranstaltungen der Teufelsverehrung und der orgiasti-
schen Kulte. Die gegenkulturelle Lebensform der Ketzer und
die Berufung auf gnostische Traditionen verschirften den
Verdacht, der nach dem Einsetzen der Verfolgung durch
‘Gestandnisse beliebig >erhirtet« werden konnte. Frithe Schil-
derungen von jener Form des Sabbats, der nicht nur Liberti-
nismus und Satanskult, sondern auch die Buhlschaft um-
schlof}, finden sich bereits in den Gestindnissen von Katha-
rern und Zauberern, die im Jahre 1335 in Siidfrankreich vor
Gericht standen.” Die Vorstellung der Synagoga Satanae war
also lange vor Beginn der eigentlichen Hexenverfolgung in all
ihren wesentlichen Bestandteilen formiert und wurde auf die
neue >Sekte< unverindert iibertragen. Sie bildete bis zur Abfas-
sung des Hexenhammer den Kernpunkt sowohl der theoreti-
schen Abhandlungen als auch der um 1400 einsetzenden
praktischen Verfolgungen durch die Inquisition. Erst der Mal-
leus Maleficarum wertete die traditionsreiche schidigende
Zauberei des Maleficiums zu dem zentralen Delikt auf und
riickte es so ins Zentrum des Hexenmusters.

Anders als der Strigenwahn und die Tierverwandlung war
die Wirksamkeit des Maleficiums (mit Ausnahme des Wetter-
machens) wihrend der ganzen christlichen Ara von der Prie-
sterschaft niemals ernsthaft in Frage gestellt worden. Auch
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Thomas meinte, dafl Zweifel an der Realitit des Maleficiums
»gegen Mensch und Tier in Giftform (veneficium) oder auch
in der Form zauberischer Fernwirkung durch Loswerfen (sor-
tilegium), durch Beschworung (incantatio), durc}}. Anwen-
dung von Ligaturen (Nestelkniipfen), durch den bosen Blick
(Faszination), durch Anfertigung von wichsernen und bleier-
nen Bildern und Statuetten<™' gegen den wahren Glauben
und die Autoritit der Heiligen verstofle. Dennoch hatte das
Maleficium vor der Verkniipfung von Zauberei und Hiresie
eine unwesentliche Rolle gespielt. In Verbindung mit dem
Teufelspakt wurde es im Laufe der Entwicklung zunehmend
wichtiger, bis es sich Ende des 15. Jahrhunderts zum Kern des
rationalisierten Hexenmusters verdichtete.

Hatte sich im frithen Mittelalter die Priesterschaft blof
beiliufig zur Zauberei gedufiert und ihre Behandlung und
Bestrafung der weltlichen Autoritiit {iberlassen, so begann sie
nach der Einrichtung der papstlichen Inquisition eine stetige
Systematisierung der mit Maleficium und Pakt verbundenen
Vorstellungen. Aus dem vereinheitlichten Konzept wurde im
Laufe der Jahrhunderte eine fatal immunisierte Mischung aus
srationalisierender< Handlungsauslegung und kausaler Global-
erklirung fiir Storungen innerhalb der harmonischen Ord-
nung von Gesellschaft und Natur. Diese nicht nur fiir die
Konstituierung, sondern auch fiir die partielle Verselbstindi-
gung des Hexenmusters iiberaus bedeutsame Aufwertung des
Maleficiums ist nach einigen Bemerkungen zu seinen beiden
Apologeten und ihrem Werk im Abschnitt 3 iiber das >genera-
tive Prinzip« ausfiithrlicher zu untersuchen.

2. Die paradigmatische Formgebung durch den

Malleus Maleficarum (1486)

Der berithmtere der beiden Verfasser des Hexenhammer,
Jacob Sprenger, war Prior am Dominikanerkloster in Kéln.
Vor seiner Ttigkeit als Inquisitor und Hexenverfolger griin-
dete er unter dem Eindruck einer Madonnenerscheinung un-
ter dem Patronat Kaiser Friedrichs IIL. im Jahre 1475 die
Rosenkranzbruderschaft, die alsbald in Deutschland und sei-
nen Nachbarlindern eine Vielzahl von Anhingern fand. Er
war gleichermaflen ein fanatischer Marienverehrer und ein
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eifriger Verfechter der sexualhygienischen Reformbewegung,
die damals innerhalb des Dominikanerordens im Gange war.
Nachdem er 1481 vom Ordensgeneral zum Inquisitor ernannt
worden war, widmete er sich wie sein Kollege Institoris
vorwiegend der Hexenverfolgung.

»Der Widerstand und Widerspruch aber, den die Prozesse, welche von
Institoris und Sprenger auf Grund des neuen, von der Ketzerinquisition
hervorgebrachten Begriffs vom Hexenwesen in Scene gesetzt wurden, bei
Geistlichen und Laien in Deutschland fanden, veranlafite beide, bei Papst
Innocenz VIII. um Bestitigung ihrer Competenz gegen die Hexen nach-
zusuchen.«'®

Das Resultat dieser Bemiihungen war die beriichtigte He-

- xenbulle vom 5. Dezember 1484, die spiter zusammen mit

dem Malleus verdtfentlicht wurde und in der der Papst die
Titigkeit der beiden deutschen Inquisitoren lobte und die
Bischofe zu ihrer Unterstiitzung aufrief. Die pipstliche Bulle
beginnt:

»Mit sehnlichstem Verlangen wiinschen wir, wie es die Pflicht pastora-
ler Obhut erfordert, dafl der katholische Glaube zumal in unseren Zeiten
wachse und bliihe und daf alle ketzerische Verworfenheit weit von den
Grenzen der Kirche vertrieben werde. Daher erkliren und gewihren wir

gern alles das, wodurch dieser unser frommer Wunsch verwirklicht
werden kann.«*4

Dafl Institoris trotz der Bulle mit einem Hexenprozef in
Innsbruck am Einspruch des dortigen Bischofs scheiterte, mag
ihn bewogen haben, eine ausfiihrliche Schrift tiber die Hexen
und die Prozeffithrung gegen sie zu verfassen. Der dritte Teil
des- Malleus Maleficarum ist ein Handbuch fiir Juristen, wih-
rend die beiden ersten Biicher unter Berufung auf die Bibel,
antike Philosophie und scholastische Dimonologie das krude
theoretische Argumentationsgeriist enthalten. Als den mut-
mafllichen Autor des Hexenhammer nennt Hansen den auch
sonst literarisch riihrigen Institoris, wihrend der Name des
beriihmten Kélner Inquisitors wahrscheinlich als Aushinge-
schild benutzt wurde. Wie Sprenger war auch Institoris ein
grofler Marienverehrer, Vertreter der dominikanischen Re-
formbewegung, die sich hauptsichlich gegen Zolibatsverstofe
richtete, und ein unbedingter Anhinger der Lehre von der
Superioritit des Papsttums iiber das Kaisertum. Der Malleus
Maleficarum wurde zu einem der ersten Bestseller in der
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Geschichte des gedruckten Buches. Er wurde mehrfach iiber-
setzt und erlebte bis 1669 circa 30 Neuauflagen.’” Weil die
einzelnen Elemente schon zu Beginn des 15. Jahrhunderts
vorlagen, kann der H exenhammer denn auch kaum mit neuen
Details aufwarten; neu sind allerdings die Logik der Verkniip-
fung der Elemente, die Setzung der Schwerpunkte in theoreti-
scher Ableitung und Prozefifihrung und die Zuschreibung
der Hexerei auf das weibliche Geschlecht (siehe das letzte »ac
_des Titels).
{" Stand anfinglich bei der neuen Vauderie fiir Inquisitoren
"ebenso wie fiir dominikanische Theoretiker der Sabbat samt
Teufelskult im Vordergrund, so zentrieren Sprenger und In-
stitoris erstmals die Hexenvorstellung um das schidigende
Maleficium. Wie vormals die Zauberer gelten nun die Hexen
als Ketzer, denn die Fihigkeit, Maleficien zu veriiben, setzt
den Teufelspakt voraus, was wiederum Apostasie bedeutet.
Kraft ihrer Beziehung zum Teufel werden die Hexen zur
gefihrlichsten und michtigsten Organisation, die je die christ-
liche Gesellschaft und Kultur bedrohte. Reminiszenzen an
heidnische Deutungen und Praktiken sind weit weniger pré-
sent als solche an den Symbolismus und das religiése Handeln
des Christentums. Der Sabbat ist vorwiegend Sakrileg, da die
beiden in ihm Persiflage, Umkehrung und Negation der kirch-
lichen Riten und Sakramente sehen. Satanskult, Pakt und
Teufelsbuhlschaft erscheinen als wissenschaftlich erwiesene
und durch die Erfahrung der Gerichte bestitigte Tatsachen,
ebenso wie der Flug der Hexen zum Sabbat. Aus den nacht-
fahrenden Strigen und Dimonen des heidnischen Volksglau-
bens sind menschliche — und zwar christliche — Hexen gewor-
den, denn um eine Hexe werden zu konnen, mufite man
zuallererst eine getaufte Christin sein.'*®

Mit der endgiiltigen Ausbildung des Hexenmusters fand der
Jangwierige Prozefl der allmihlichen Christianisierung und
,Humanisierung< des heidnischen Damonenglaubens in der
Aufwertung des Maleficiums seinen Abschlufl. Hatte bislang
das monotheistische Christentum nirgendwo den Glauben an
das Einwirken boser Dimonen ganz auszuldschen vermocht,
so erlaubte jetzt das von den >vermenschlichten< Hexen mit
Hilfe des Teufels veriibte Maleficium einerseits die Personali-
sierung der Schuld an Impo_tenz,_Krankheiten, Seuchen oder
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Unwetter, andererseits eine fortschreitende Entzauberung der
Welt. Mit dem Maleficium lieferte der Hexenhammer eine
handlungsnahe Interpretationsvorlage zur Erklirung von Sto-
rungen natiirlicher Harmonie schlechthin. Fortan mufiten die
Verfolgten sich Ereignisse als intentional-verantwortlich be- &
wirkte Handlungsresultate zurechnen lassen, was im Verbund
mit der Pogromstimmung einen uns wahnwitzig anmutenden
Schub zur Verinnerlichung deutungsmusterunabhingiger
Handlungsnormen ausldste. Die imperialistische Entgrenzung
des Korpus boser Taten, die Verunsicherung alltagsweltlich
gewisser Zurechnungsroutinen durch den Hexentraktat der
inquisitorischen Intelligenz hatte einen einschneidenden Ne-
beneffekt: durch das prinzipiell nicht mehr kalkulierbare Ge-
menge von Handlungsplanungen und deren Resultaten hin-
durch (alles ist mdglich, machbar, bewirkbar) wird in Umris-
sen die Karikatur des neuzeitlichen Subjekts sichtbar: inner-
lich, zaudernd und identisch, vorsichtig und gleichwohl fahig,
Weltzustinde zu verindern.*”’

Neben diese, gelinde gesprochen, stirker personalisierende
Deutung des Handelns und Systematisierung des vorhande-
nen Materials trat als weitere Innovation auf der Ebene der
rationalisierten Begriindungen die Einengung der neuen He-
xerei auf das weibliche Geschlecht. Da noch in der zweiten
Hilfte des 15. Jahrhunderts die Vaudois als ein Ausliufer der
katharischen und waldensischen Sektenbewegung erachtet
wurden, befafite sich die iltere theologische Hexen-Spezialli-
teratur vorwiegend mit dem Vergehen der Haresie, das nicht
spezifisch weiblich war. Der Hexenhammer nun machte die
neue >Sekte« endgiiltig zu dem, was sie die nichsten Jahrhun-
derte bleiben sollte: ein teuflisches Geschlecht boshafter, glau-
bensschwacher und geiler Weiber,_ -

Damit fand im Bereich der christlichen Dogmatik der Ma-
rienkult durch die beiden fanatisierten Madonnenverehrer
Sprenger und Institoris im Hexenbild sein Pendant. Kurz
nachdem der Virginitdtswahn des spiten Mittelalters in der
Lehre von der unbefleckten Empfingnis seine hochste Weihe
erhalten hatte, konzentrierte sich auf die naturmichtige, an-
geblich einem ungeordneten »Geschlechtsgenufl ergebene
Frau« der Zugriff »des theologischen Hexenbegriffs«.** Von
diesem Kampf gegen die Sexualitit, insbesondere gegen eine
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nicht dem viterlichen Prinzip unterworfene Sexualitit, waren
auch die sexuellen Auflenseiter betroffen, wie der Konnex
zwischen der Verfolgung der Hexen und der Homosexuellen
bezeugt.'

' Die Begriindungen fiir die stirkere Neigung der Frauen zur
Hexerei und zum Teufelskult sind laut Malleus letztlich das
angeborene Interesse der Frau an sexuellen Ausschweifungen,
ihre natiirliche Unersittlichkeit und ihre Affinitit zu den
fleischlichen BegierdenfAls Probe, die gleichzeitig als Beispiel
fiir die hermetische Eifitonigkeit dieses Risonnements stehen
kann, mag der 6. Abschnitt des ersten Buches, Uber die Hexen
selbst, die sich den Déimonen unterwerfen, dienen:

»S0 ist das Weib, von dem der Prediger 7 spricht und iiber das jetzt die
Kirche jammert wegen der ungeheuren Menge der Hexen: >Ich fand das
“Weib bitterer als den Tod; sie ist eine Schlinge des Jigers; ein Netz ist ihr
Herz; Fesseln sind ihre Hinde; wer Gott gefillt, wird sie flichen; wer
aber ein Siinder ist, wird von ihr gefangen werden.< Es ist bitterer als der
Tod, d. h. der Teufel. Apokalypse 6: Thr Name ist Tod. Denn mag auch
der Teufel Eva zur Siinde verfiithrt haben, so hat doch Eva Adam verleitet.
Und wie die Siinde der Eva uns weder leiblichen noch seelischen Tod
gebracht hitte, wenn nicht in Adam die Schuld gefolgt wire, wozu Eva
und nicht der Teufel ihn verleitete, deshalb ist sie bitterer als der Tod,

Nochmals bitterer als der Tod, weil dieser natiirlich ist und nur den
Leib vernichtet; aber die Siinde, vom Weibe begonnen, tétet die Seele
durch Beraubung der Gnade und ebenso den Leib zur Strafe der Stinde.

Nochmals bitterer als der Tod, weil der Tod des Kérpers ein offener,
schrecklicher Feind ist; das Weib aber ein heimlicher, schmeichelnder
Feind. — Und daher heifft man sie nicht mehr eine bittere und gefihrliche-
re Schlinge der Jiger, als vielmehr der Ddmonen, weil die Menschen nicht
blof gefangen werden durch fleischliche Liiste, wenn sie sehen und horen,
da, nach Bernardus, ihr Gesicht ist ein heiffer Wind und die Stimme das
Zischen der Schlange, sondern auch weil sie unzihlige Menschen und
Tiere behexen. Ein Netz heifit ihr Herz: d. h. die unergriindliche Bosheit,
die in threm Herzen herrscht; und die Hinde sind Fesseln zum Festhal-
ten; wenn sie die Hand anlegen zur Behexung einer Kreatur, dann
bewirken sie, was sie erstreben, mit Hilfe des Teufels.

Schlieflen wir: Alles geschieht aus fleischlicher Begierde, die bei ihnen
unersittlich ist. Spriéche am Vorletzten: >Dreierlei ist unersittlich (usw.)
und das vierte, das niemals spricht: Es ist genug, namlich die Offnung der
Gebirmutter.« Darum haben sie auch mit den Dimonen zu schaffen, um
ihre Begierden zu stillen. f Hier konnte noch mehr ausgefiihrt werden;
aber den Verstindigen ist hinreichende Klarheit geworden, daf} es kein
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Wunder, wenn von der Ketzerei der Hexer mehr Weiber als Manner
besudelt gefunden werden. Daher ist auch folgerichtig die Ketzerei nicht
zu nennen die der Hexer, sondern der Hexen, damit sie den Namen
bekomme a potiori; und gepriesen sei der Hochste, der das ménnliche
Geschlecht vor solcher Schindlichkeit bis heute so wohl bewahrte: Da er

in demselben fiir uns geboren werden und leiden wollte, hat er es deshalb |

auch so bevorzugt.« (Band 1, S. 106 ff.)

Das sind Signale einer Todfeindschaft, die — obwohl uralt
und, wie so vieles, in der Bibel begriindet — hier einen neuen
Klang haben. Sie kénnten als iiberspannte Hirngespinste eines
religidsen Virtuosentums abgetan werden, wiren sie nicht
gleichzeitig Ausdruck einer die latent bedrohte patriarchale
Herrschaft legitimierenden Sexualpolitik in einer konkreten
historischen Situation. Der Geschlechtergegensatz kann nur in
einer Zeit derartiges Gewicht erlangen, mit einer solchen
Todesangst gekoppelt sein, in der die unterdriickten Ansprii-
che der Natur noch unmittelbar einer grauenvollen Rache
fihig erscheinen. Mit der zunehmenden Konsolidierung der
»biirgerlichen< Sexual- und Familienmoral wird diese Argu-
mentation nicht nur unwichtiger, sondern direkt in ihr Gegen-
teil verkehrt werden, wie der Strukturwandel des Hexenbildes
selbst, und am Ende dieses Weges, Pamela oder die trieb-
schwache Frau der Freudschen Theorie bezeugen.

Daf es sich bei der biopolitischen Einengung des Hexenmu-
sters um eine >Innovation« aus der Zeit des Hexenhammer
handelt (freilich nicht im Sinne einer >Erfindung:, sondern
einer paradigmatischen Kodifizierung der gesellschaftlichen
Polarisierung des weiblichen Wertbildes), wird durch den
Hinweis auf antike Zauberinnen oder die im Canon Episcopi
erwihnten weiblichen Heerscharen Dianas nicht entkraftet.”
Der Malleus kiimmert sich wenig um sie. Im Alltagsbewufit-
sein, in den konkreten Identifikationen, Projektionen und
Anklagen hat die Erinnerung an sie jedoch sicherlich eine
bedeutsame Rolle gespielt. Zudem waren die Frauen in der
Uberzahl, es gab sehr viele, vor allem alte alleinstehende und
von den soziodkonomischen Krisen seit dem 14. Jahrhundert
besonders hart getroffene Frauen. Viele besaflen jenes Ge-
heimwissen iiber Kriuter und Pilze, das jahrhundertelang den
Fundus der Heilkunde auf dem Lande bildete und das ihnen
nun von der entstehenden minnlichen Schulmedizin streitig
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gemacht wurde. Nach der Zerschlagung der Ketzerbewegung
und dem Verbot der alten ekstatischen Feste hatten die Frauen
allen Grund zur ndchtlichen Rebellion in einer Zeit, da am
Tage das patriarchale Prinzip sozial, rechtlich, religids, intel-
lektuell und sexualpolitisch seine Unterdriickung nicht zuletzt
iiber die paradigmatische Formgebung des Hexenmusters
durch den Mallens Maleficarum und durch die damit legiti-
mierten Verfolgungsjagden tausendfach verstirkte.

Aus der zeitlichen Distanz sowie im Vergleich zur spiteren
Hexenliteratur ist der Hexenhammer tatsichlich ein »un-
glaubliches Monstrum voll geistiger Sumpfluft« (Hansen).

- Aber Neuauflagen, Ubersetzungen und Zitate erweisen stets
von neuem seine Bedeutung wihrend der nichsten zwei Jahr-
hunderte nicht nur fiir Inquisitoren und katholische Theoreti-
ker, sondern auch fiir die protestantische und die weltliche
Intelligenz. Die Démonomanie des Sorciers des beriihmten
Juristen und Staatstheoretikers Jean Bodin aus dem Jahre 1580
ist in Aufbau und Gliederung nachgerade eine auf den neue-
sten Stand der wissenschaftlichen Erkenntnis gebrachte Kopie
des Malleus. Auch die calvinistischen und lutheranischen
Theoretiker beriefen sich auf die Autoritit der beiden iiber-
spannten Dominikaner. Und mehr oder weniger exakt in der
vom Hexenhammer entwickelten Gestalt wurde das Muster
durch Inquisition, weltliche Gerichtsbarkeit und Speziallitera-
tur iiber ganz Europa verbreitet; in dieser stereotypen Form
zerfaserte und iiberdeckte es die lokal unterschiedlichen heid-
nischen Relikte der Volkstradition.

Den Mechanismen von Propaganda und Institutionalisie-
rung soll im vierten Kapitel nachgegangen werden. Zuvor
sollen jene Annahmen, die den harten Kern des klassischen
Musters bilden, sowie die gesellschaftlichen Umstinde, die
dessen Verselbstindigung als Deutungsmodell moglich mach-
ten, untersucht werden.

3. Zur >generativen Kraftc des Hexenmusters

Da die iiberlieferten Gerichtsprotokolle keine authentischen
Zeugnisse sind, kann in der Regel nur indirekt auf die tatsich-
liche Verbreitung und verhaltensmotivierende Funktion des
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Hexenglaubens geschlossen werden; auf der Ebene der dog-
matischen Gehalte und der Jurisdiktion jedoch steht die Ak-
tualitit des systematisierten Musters bis gegen Ende des 17.
Jahrhunderts auer Zweifel. Es soll nun versucht werden, die
Bemerkungen zur Erweiterung der Straftatbestinde und der
dazu nétigen deutungsmusterabhingigen ontologischen Um-
bauten (s. 0.) durch geschichtsmaterialistische Einsichten zu
erginzen. Auf diese Weise lifit sich das aufgewertete Malefi-
cium in Verbindung mit dem Teufelspakt als einstellungser-
zeugender Kern des Hexenmusters weiter verdeutlichen. Zu
berticksichtigen bleibt jedoch, daf} die >klassische« Ausformu-
lierung des Musters im Malleus Maleficarum durchaus noch in
jene Tradition der Systematisierung subkultureller Deutungen
und der Legitimierung der feudalkirchlichen Sinnwelt gehort,
die die Entstehungsphase pragte. Gleichzeitig markiert dieses
>klassische« Paradigma aus den letzten Jahren des 15. Jahrhun-
derts den Ausgangspunkt der Verselbstindigung, in deren
Verlauf die Hexerei gigantische Ausmafle annimmt und neue
Funktionen tibernimmt.

An der Wirksamkeit des Maleficiums zweifelte weder die
augustinische noch die spitscholastische Theologie. Im Ge-
gensatz zur Theoriebildung des spaten 15. Jahrhunderts aber
nimmt es im Denken von Albertus Magnus und Thomas von
Aquin eine untergeordnete Position ein. Warum nun gerade
das Maleficium im Verlauf von zwei Jahrhunderten aus einer
relativ unwichtigen, vorwiegend kriminellen Handlung zu
einer Bedrohung der natiirlichen und gesellschaftlichen Ord-
nung aufgewertet wurde, soll hier noch einmal mit Hilfe
materialistischer Kategorisierungsversuche zum Verhilenis
der Menschen zur Natur geklirt werden."*"

Die thomistische Erneuerung der Theologie bedeutete nicht
nur eine stirkere Rationalisierung des Denkens', sondern
auch eine Aufwertung des Menschen. Im Gegensatz zum
Autoritarismus der Frithscholastik, der die lex naturalis ein
gottliches Gebot war, ist sie fiir Thomas im empfindenden
Wesen des Menschen selbst angelegt. Mit Hilfe der Vernunft
kann er das Gesetz erkennen und so an der Finalitdt der
Schopfung teilnehmen. Ausgangspunkt fiir den Finalismus ist
die Gottlichkeit der Feudalordnung selbst, aus deren >Natiir-
lichkeit« Thomas das Gesetz deduziert. Denn
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»der Mensch der feudalen Gesellschaftsordnung empfingt sein Schick-
sal unmittelbar aus den sozialen Ordnungen, er ist mit ihnen eins, kann
sich nicht als isoliertes Individuum denken, daher ist thm sein soziales
Schicksal >Natur«. '3

Die duflere Natur ist das unmittelbar Vertraute und Unpro-
blematische, das in Ubereinstimmung mit der scholastischen
Vorstellung von der Welt als einer »gestaffelten Giiter-Ausla-
ge oder Wert-Kathedrale, in die die Menschen gleich Teilneh-
mern und Beschenkten eintreten«'™?, fiir die Gesellschaft
schlicht da ist. :

Mit der Herausbildung biirgerlicher Produktionsverhaltnis-
se und der zunehmenden Verfiigung iiber Natur zerbrach
diese finale Einheit. Einerseits erweiterte sich der Korpus der
Fihigkeiten der Subjekte, gegeniiber Natur und Gesellschaft
eine aktive, bestimmende Rolle zu spielen; andererseits pro-
blematisierte sich eben dadurch ihr Verhiltnis zu diesen bei-
den Existenzbedingungen. Es wurde fiir die Menschen
schwieriger, die objektive Zwecksetzung allein aus der geof-
fenbarten Religion und der gesellschaftlichen Ordnung abzu-
leiten. Indem also »mit der beginnenden Neuzeit die Natur
immer mehr zum Moment gesellschaftlicher Tatigkeiten her-
abgesetzt wird, wandern die Bestimmungen der Objektivitit
stufenweise ins Subjekt ein«.'™ Anders ausgedriickt: Finalitt
verlifit. ihren hohen Ort als Attribut von Schopfung und
Feudalordnung und wird spiter das neuzeitliche Charakteri-
stikum des geschlechtlich nicht spezifizierten modernen, han-
delnden Subjekts (es wurde oben anzudeuten versucht, wie

das Maleficium als systematischer >Schlenker< in diese Ent- .

wicklungslinie pafit).

Aber die objektiven Werte wanderten nicht nur in die
Innerlichkeit der Subjekte ein, sondern zunichst axch in die
duflere Natur. Die Gleichzeitigkeit beider Prozesse spiegelt
sich im gemeinsamen Auftreten des normativen Ideals des
uomo universale, des allseitig gebildeten, sich selbst verant-
wortlichen Individuums, und der analogisierend-harmonisie-
renden Kunst und Naturphilosophie der Renaissance. Ord-
nung und Harmonie der Natur versprachen Einsicht in Wesen
und Sinn des Lebens und verbiirgten ewige Werte, die in der
Gesellschaft selbst nicht mehr ohne weiteres gefunden werden
konnten. Die duflere Natur wurde nun als eigentliche Stitte
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der Offenbarung und Manifestation Gottes erlebt, und »erst
diese verhiillte, reich aufs Letzte bezogene Wertgalerie machte
aufer Naturschonheit auch das Erstaunliche der Naturmy-
thologie moglich, vor der das religiose Selbst so lange versun-
ken stand«.” Die duflere Natur erhielt fiir das neuzeitliche
Subjekt eine sinnkonstituierende Funktion, da der Gedanke
der Finalitit in seiner scholastischen Form preisgegeben wer-
den mufite und der Zusammenhang zwischen Naturgesetz
und politischer Ordnung immer mehr in den Hintergrund
trat.”® Die Aufwertung des Maleficiums durch die inquisitori-
sche Propaganda wird also in ihrem Konnex mit der Entwick-
lung vom anthropomorphistischen Finalismus der Scholastik
zur analogisierenden Naturphilosophie der Renaissance auch
als Ausdruck einer existentiellen Erschiitterung tradierter Ge-
wiflheiten deutlich. Noch fiir Thomas, der keineswegs an der
Wirksamkeit der schidigenden Zauberei zweifelte, war das
Maleficium ein relativ peripherer Sachverhalt, der sich mit
Gebeten bekimpfen lieff.”7 Auflere und innere Natur waren
intakte Bestandteile der kosmischen Ordnung, daher waren
»auch ohne weiteres >Defekte« in diesen Dingen moglich, die
gleichwohl, und eben durch ihre Defekte, dem gottlichen
Weltplan dienen«.”® Diese Defekte bekundeten im Laufe der
Zeit immer mehr einen unmittelbar. identititsbedrohenden
Charakter. Denn mit dem Zerfall der kosmischen Ordnung
und mit der sinnkonstituierenden Rolle der Natur lieffen sich
Storungen der natiirlichen Ordnung nicht linger fraglos einem
gottlichen Weltplan subsumieren. Sie verlangten nach einer im
Rahmen der christlichen Weltsicht formulierbaren Erklirung,
die der neuen Funktion der Natur als einem Ort der Offenba-
rung Gottes gerecht wurde. Daran wird sichtbar, wie genau
das umgedeutete Maleficium als personalisierende Kausaler-
klirung fiir bestimmte Defekte, die mit der gottlichen Harmo-
nie der Naturordnung nicht mehr in Einklang gebracht wer-
den konnten, in eine konzeptuelle Liicke pafite.

Zentral war dabei die Verkniipfung des Maleficiums mit der
Vorstellung vom Teufelspakt, wie sie Thomas eingeleitet
hatte. Bereits'im 13. Jahrhundert galt als Voraussetzung fiir
das Erlernen und Ausiiben der Zauberei der Abschlufl eines
Vertrags mit dem Teufel — und damit der Verrat des christli-
chen Glaubens. Dieser Pakt wurde zum Kern aller Vorstellun-
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gen, die sich im Hexenmuster auf den Teufel bezogen. Vor
den anderen in den Rang eines offiziellen Dogmas erhoben,
war er bereits konstitutiver Bestandteil der Abwehrkonzep-
tion der Priesterschaft gegen die ketzerischen Dissidenten
gewesen und wurde von den Autoren des Hexenhammer
unverandert iibernommen. Die Koppelung der beiden iltesten
Elemente in der paradigmatischen Kodifizierung war eine der
Bedingungen fiir die Verselbstindigung des Musters zu einer
Zeit, als es einerseits kaum noch eine Sektenbewegung gab
und andgrerseits in protestantischen Gebieten die pipstliche
Inquisition jeden Einflufl und die alte Kirche samt Riten und
Sakramenten ihre Bedeutung verloren hatten.

Die Bedingung fiir-die Unheil >generierende« Kraft von
Maleficium und Pakt war eine enorme Potenzierung der
Macht Satans und seiner Gefolgschaft. Ein Konglomerat von
konzeptuellen Fragmenten aus inquisitorischer Bibelexegese,
Vertragstheorie und Mutmaflungen iiber Missetaten forderte
den Satan als Superakteur zutage. Dies entlastete jedoch in
keiner Weise die Verfolgten: sie waren von michtigen Agen-
zien getrieben und gleichwohl verantwortlich. | +% e 7

y
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Die totale Verunsicherung durch die nicht kalkulierbaren
Verdichtigungspogrome hatte mindestens-zwei-alltagsprakti-
sche Ausginge, einen regressiven und. einen anderen. Erstens
wurde die Anwendung des Handlungsparadigmas auf einen
Bereich, auf den es interaktionslogisch nicht mehr pafite (auch
das remythologisierende Weltbild der Inquisitoren mit Satan,
Hexen und Maleficien konnte die historische >Verspitung« des
Deutungsmusters nicht auslschen), der theoretische Legiti-
mationsgrund dafiir, dafl Hunderttausende von Frauen auf die
Scheiterhaufen mufiten. Zweitens:/ die Pogromstimmung der
Ara des Hexenmusters bewirkte einen Schub stirkerer Verin-
nerlichung von Handlungsnormen. Gerade weil alltagswelt-
lich gewisse Zurechnungsroutinen durch die Inquisition als
Deutungsmuster-Polizei aufler Kraft gesetzt, damit aber sozial
geteilte Verbindungen von Handlungsentwiirfen und ihren
Resultaten aufgehoben wurden (Unmdgliches sich in Mogli-
ches verwandelte), stellte sich eine fiir die Moderne charakteri-
stische Konsequenz ein — das ingstliche, bestindige Neube-
denken mdglicher zukiinftiger Handlungsfolgen lafit (darauf
wurde oben schon verwiesen) als Zerrbild bereits das neuzeit-
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Die Hexen, Holzschnitt von Hans Baldung Grien, 1510.

Ein Aufbruch zum Sabbat. Die umherliegenden Gebeine, Pflanzen und Tiere sind
Zutaten der Salbe, deren teuflischer Qualm aus dem hebriisch beschrifteten Hexen-
kessel in den schwarzen Himmel entweicht. (Anspielungen auf das Judentum kamen
im europiischen Hexenwesen immer wieder vor.) Eine der Frauen ist bereits in
vollem Flug unterwegs, verkehrt auf einem Ziegenbock reitend, wie die berithmte
Hexe von Diirer.
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liche, lange Handlungsketten beherzigende Subjekt erkennen.

Pervers daran ist freilich, dafl die progressive Moralisierung
der Lebensfiih )z : ‘meh
handlungsfihigen/Geschlecht durchprobiert wurde: die die
Prozesse begleitenden und schiirenden juristisch-philosophi-
schen Traktate zeigen mit aller Deutlichkeit, wie die minnli-
chen Theoretiker in ihren allgemeinen Betrachtungen zu den
bosen Taten der hexenden Frauen das neue Menschenbild
vom weltverandernden Zweibeiner in Urteile zur Ausrottung
der Missetiterinnen umsetzten. Die Projektion der umgedreh-
ten Attribute des autonom handlungsfihigen Subjekts auf das
gesellschaftlich nicht mehr handelnde weibliqhe Geschleqht
beforderte bei den Mannern Verinnerlichung und Moralisie-
‘rung der deutungsmusterabhingigen Handlungsnormen,
\wihrend den Frauen in derselben Bewegung die Fahigkeit zur
lxMoralisierung iiberhaupt abgeschnitten wurde, |

Die Vorstellung, daf} Hexen als einzelne menschliche Wesen
fiir Defekte in Natur und Gesellschaft verantwortlich sein
konnten, hingt — so liflt sich vermuten — auch damit zusam-
men, dal am Ubergang zur Moderne di_e Macht Einzelner
gegeniiber Menschen und Dingen tatsichlich stark zugenom-
men hatte. Mit der Entwicklung von Naturwissenschaft und
Technik, der Herausbildung grofler Kapitalvermdgen und
deren Konzentration bei Einzelnen entstand die Annahme,
daR ein Mensch aufgrund besonderen Wissens und als Ver-
biindeter eines michtigen Prinzips in der Lage sei, entschei-
dend in Natur- und Gesellschaftsprozesse einzugreifen. Die
Rede der Verfolger, die den Genozid kanalisierte, umschreibt
also in ihrer systematischen Ubertreibung der autonom ge-
planten bésen Superhandlung durchaus reale gesellschaftliche

Entwicklungen. '
7™ Als Trigerinnen von Geheimwissen und Verbiindete des
Teufels vermochten die Hexen die Rolle von Storern der
Weltharmonie nur deshalb zu iibernehmen, weil parallel zur
Aufwertung des Maleficiums die Einflufisphire Satans in
pseudomanichiische Dimensionen erweitert wurde. Die
Macht des Teufels stieg in dem Mafe, wie Gétthchgs un_d
Kreatiirliches in Gegensatz zueinander gerieten und gleichzei-
tig der Mensch auf eine gottlose Kreatur voll unverniinfriger
Begierde reduziert wurde./Noch bei Thomas bildeten Indivi-
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ozusagen am gesellschaftlich nicht mehr

duum und Gesellschaft eine Einheit, zwischen natiirlicher
Anlage und gottlicher Gesetzmifligkeit gab es keinen prinzi-
piellen Widerspruch. Fiir ihn ist »das Moralgesetz eine ver-
niinftige Regel, um die natiirlichen Triebe zu ordnen und zu
befriedigen«™?, noch nicht eine willkiirlich gesetzte Norm,
um diese zu bindigen und zu ziichtigen. Der thomistische
Gesetzesbegriff setzte Vernunft voraus, um die im Menschen
angelegte natiirliche Disposition mit dem géttlichen Gebot zu
verbinden durch die Einrichtung einer verniinftigen politi-
schen Ordnung - die unmittelbar mit dem Moralgesetz zu-
sammenfiel. Mit den neuen gesellschaftlichen und 6konomi-
schen Organisationsformen freilich traten nicht nur Individu-
um und Gesellschaft, sondern im Individuum selbst Vernunft
und Trieb auseinander. Immer mehr machte die positive Beur-
teilung der menschlichen Natur einer pessimistischen An-
schauung von der griindlichen Verderbtheit der Menschen
Platz.'*®

So wurde zwangslaufig die Moral zu einem immer grofieren.
Problem, ein Vorgang, der sich exemplarisch an der Beurtei-
lung der Ehe ablesen lifit. Fiir Thomas ist die Ehe noch eine
unmittelbar gottliche Institution, ihm ist »alle natiirliche Lust
gut, soweit sie nicht siindhaft ist«; spiter jedoch »ist alle Lust
stindhaft, weil sie natiirlich ist«.”* Dem Pfarrer Johann Nider,
dem Verfasser des Formicarius aus den dreifliger Jahren des
15. Jahrhunderts, eines der ersten eigentlichen Hexenbiicher,
gilt die Ehe als eine zwar notwendige, aber dennoch verwerfli-
che Einrichtung. Auch in der Ehe ist ihm die Keuschheit das
moralisch einzig erstrebenswerte Ziel.”** Der spitere Kampf
der Reformatoren fiir die Ehe als gottgewollte Institution
bedeutete keine Aufwertung der Natiirlichkeit des Menschen;
sondern eine Absage an ein religises Virtuosentum, das sich
anmaft, etwas anderes zu sein als eine verworfene Kreatur voll
vernunftloser Begierde, die den Zuchtmitteln von Kirche und
Staat ausgesetzt werden mufl. Auch im Protestantismus
wichst die Macht des bosen Prinzips in jener uniiberbriickba-
ren Kluft, die den natiirlichen Menschen von Gott trennt.

In dieser Situation grassierte die Angst vor dem Abstieg in
das chaotische Stadium der Welt, sobald der eigenen Natur
nachgegeben wird; erst damit wird die Verselbstindigung des
Hexenmusters moglich. Dem mit der beginnenden Neuzeit
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akut werdenden Kampf gegen das verwiinschte Naturprinzip
entstand aus der >inneren Logik« des ausdifferenzierten He-
xenmusters eine furchtbare Waffe, durch Personalisierung die
Gefahr zu benennen, zu deuten und abzuwehren, iiber Pro-
jektion die Angst zu bannen und dann zu verinnerlichen.

IV. Verselbstindigung
1. Propaganda und institutionelle Verankerung

Zunichst war die Resonanz auf den Malleus Maleficarum
auflerhalb der dominikanischen Inquisitionskreise relativ
schwach. Die Hexenverfolgungen blieben vorwiegend auf
diejenigen Gebiete in Frankreich, Deutschland, Norditalien,
den Niederlanden und der Siidwestschweiz beschrinkt, in
denen schon zu Beginn des Jahrhunderts sich aus der Ketzer-
verfolgung die Fahndung nach den neuen Hiretikern entfaltet
hatte. Die alpinen Gegenden Europas, die Alpen und die
Pyrenien, wurden hauptsichlich deshalb zu Zentren der Ver-
folgung, weil die Ketzer dorthin flichen mufiten und die
Inquisitoren ihnen nachjagten.” Erst iiber die inquisitorische
Oftentlichkeit und die dominikanischen Missionare verbreite-
te sich das standardisierte Muster der diabolischen Hexerei,
das wahrscheinlich zahlreiche der in diesen Gebieten verbrei-
teten magischen Vorstellungen und Fruchtbarkeitskulte ver-
dringte.

Vor der dominikanischen Invasion gab es in den Bergen nur
einzelne Missionare, aber keine institutionalisierte Kirche.
Die Alltagsreligiositit war hier stirker von heidnischen als
von christlichen Einfliissen geprigt, die Kirchentreue war
noch im spiten Mittelalter insbesondere an die Stidte und das
Flachland gebunden.™ Fiir die Dominikaner fielen nun zuse-
hends alle Formen der tiefen Magie, wie sie unter der Bauern-
schaft verbreitet waren, unter den Sammelbegriff der diaboli-
schen Hexerei. Weil diese gleichzeitig der ruralen Bevolke-

rung >Erklirungen« fiir dieselben Phinomene und Probleme

- lieferte, die bisher von anderen Deutungen heidnischen Ur-
sprungs abgesichert waren, kann vermutet werden, daf} das
Hexenmuster als funktionales Aquivalent fiir subkulturelle
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Vorstellungen tatsichlich in weiten Kreisen internalisiert
wurde. Daraus lieBen sich die Intensitit der Hexenepidemien
und die Langlebigkeit des Wahns gerade in alpinen und
ruralen Gegenden erkliren. Vermutlich wichen im Lauf der
Zeit die lokal differenzierten Deutungen heidnischer Her-
kunft langsam dem stereotypen Hexenmuster. '
Erstmals konkrete Hinweise auf einen solchen Uberlage-
rungseffekt enthilt die Studie von Carlo Ginzburg iiber den
agrarischen Kult der benandanti in Friuli und dessen allmih-
liche Substituierung durch die diabolische Hexerei.*® In der
Vorstellung der Friulaner waren die benandanti eine Gruppe
von ortsansissigen Miannern und Frauen, deren embryonales
Hiutchen nach der Geburt erhalten geblieben war und von
ihnen als Amulett um den Hals getragen wurde. Zu bestimm-
ten Jahreszeiten folgten diese >Gut-Geher< ihrem Fiihrer in die
Schlacht gegen bose Damonen. Der Zweck dieses nichtlichen
Kampfes (den sie fithrten, ohne ihre Betten zu verlassen) war
es, Felder und Ernten vor der Verderbnis durch bise Michte
zu schiitzen. Mit der Schlacht war die Sitte verkniipft, in den
Hausern Wein und Brot bereitzuhalten. Wurde dies unterlas-
sen, so bestand die Gefahr, daff die heimgekehrten Krieger
wiitend wurden und Ungliick iiber das ungastliche Haus
brachten. Im Verlauf von knapp hundert Jahren wurde dieser
alte >halluzinatorische« Fruchtbarkeitskult unter dem Einfluf
der Inquisition so weit zersetzt und modifiziert, bis er die
Gestalt der klassischen Hexerei angenommen hatte. Nun be-
suchten die benandanti den Sabbat, veriibten Maleficien, er-
zeugten Gewitter und zerstorten die Felder und Ernten, zu
deren Schutz sie einstmals ausgezogen waren. Hier wird sicht-
bar, wie sich die diabolische Hexerei als Deformation und
Umkehrung eines alten agrarischen Kultes durchsetzte.'”
Die Verallgemeinerungsfihigkeit dieses Beispiels ist sicher
beschrinkt. Allerdings weisen mancherorts die zunehmende
Stereotypie der Gestindnisse und der graduelle Mangel an
lokalen Ausprigungen auf einen solchen Uberlagerungseffekt
hin.* In diesem Zusammenhang ist das Beispiel England
interessant, das die diabolische Hexerei relativ spit vom Kon-
tinent ibernahm und nie ganz assimilierte. Teufelspakt und
Maleficium wurden den ilteren Vorstellungen von Hausgei-
stern in Tiergestalt (familiars) tibergestiilpt, die freilich ihre
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Bedeutung im Volksglauben beibehielten. Die eher aus der
Tradition des Dualismus stammenden Elemente wie Sabbat
und Teufelsverehrung vermochten sich hingegen in England
kaum durchzusetzen, genausowenig wie das Konzept der
Buhlschaft. )

Trotz dieser Resistenz des Volksglaubens gab es auch hier
eine Uberlagerung der ilteren Vorstellungen durch das diabo-
lische Hexenmuster, das englische Theoretiker vom Kontinent
{ibernahmen und dann verbreiteten.

Diffusion und Konsolidierung des christlichen' Hexenmu-
sters bedeuteten erstmals auch im Bereich alltiglichen Han-
delns eine teilweise Ersetzung und Verdringung des Ddmo-
nen- und Geisterglaubens. Zwar fithrte bereits das Auftreten
Christi in der Domine der Theorie zum Sturz der alten
kosmischen und politischen Gottheiten, aber nirgends hat -
»der mit sehr verschiedener Konsequenz begangene Weg zum Mono-
theismus das Vorhandensein der Geisterwelt und der Dimonen ausgerot-
tet — auch nicht in der Reformation —, sondern sie nur der Ubermacht des
alleinigen Gottes, theoretisch wenigstens, unbedingt untergeordnet. Prak-
tisch aber kam und kommt es darauf an, wer innerhalb des Alltags stirker
in die Interessen des Einzelnen eingreift, ob der theoretisch »héchste« Gott
oder die >niederen< Geister und Dimonen«."°

Mit dem Hexenmuster traten an die Stelle der ungreifbaren
Dimonen einzelne, bestimmbare bose Personen, die fiir ihr
»Tun« zur Verantwortung gezogen werden konnten. Insofern
~ war die Internalisierung des Hexenmusters eine >Entddmoni-
sierung der Welt< auch auf der Ebene des Alltagsbewufitseins.

Mit der Personalisierung der Schuld an gesellschaftlichen
Mifistinden, an Naturkatastrophen und Epidemien wurden
die Hexen zu Feindbildern stilisiert, deren Bestrafung ein
Substitut fiir versagte Befriedigungen gewesen sein mochte.
Dies diirfte nicht nur fiir die Bevolkerung auf dem Lande
gegolten haben, sondern auch fiir die stadtischen Unter-
schichten, die von wirtschaftlichen Krisen, Hungersnoten und
von der Pest ungleich stirker getroffen wurden als das Patri-
ziat. Auch fiir sie konnte das vorgestanzte Muster personli-
cher Schuldzuschreibung eine entlastende Wirkung haben.
Und da zur gleichen Zeit die alten ekstatischen Volksfeste, die
Scharivari, Irren- und Frauenfeste allmihlich verboten wur-
den, erlaubte der Showcharakter der Hexenverbrennungen
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zudem das kompensatorische Ausleben zuriickgedringter se-
xueller und sadistischer Begierden, die Kanalisierung einer
negativ befreiten Sinnlichkeit sowie die Scheinpartizipation an
Macht und Herrschaft. So lifit sich erkliren, warum das
Hexenmuster in der von der Priesterschaft vorgegebenen
Form von stidtischen und lindlichen Schichten {ibernommen
wurde, warum es trotz mitunter heftiger Proteste der Bevol-
kerung gegen einzelne Verfolgungen allmihlich ins Alltagsbe-
wufltsein einzudringen vermochte und dort auch noch fort-
lebte, als es auf der Ebene der rationalisierten Begriindungen
langst preisgegeben worden war.

Da jedoch die Reichweite der Inquisition und der Domini-
kaner beschrinkt war, mufiten neue Formen der Institutiona-

lisierung geschaffen werden, bevor sich das Hexenmuster iiber

ganz Europa ausbreiten konnte. Diese entwickelten sich nur
zogernd, denn zunichst begegneten die Stadtregierungen und
die weltliche Intelligenz, nicht nur einzelne Humanisten und
Neuplatoniker, sondern auch die Mehrzahl der Juristen, den
im Malleus kodifizierten Vorstellungen ebenso wie der bishe-
rigen Praxis der pipstlichen Inquisition mit einiger Skepsis.""
In der ersten Halfte des 16. Jahrhunderts blieb die weltliche
Gerichtsbarkeit relativ mild.[Zwar hiuften sich Einzelprozes-
se, aber auflerhalb der traditionellen Ketzergebiete und der
alpinen Regionen kam es nicht zu Grofifahndungen und
Massenverfolgungen. Erst nach 1560 und nach den ersten
Religionskriegen dnderte sich die Szenerie, der Hexenwahn
erreichte sozuagen seine Phase der Autonomie.’s* Skeptische
Zuriickhaltung und Kritik verloren sich, die Gesetze wurden
zum groflen Teil in der vom Hexenhammer vorgeschlagenen
Weise verscharft. Die Unterscheidung zwischen guter und
schidigender Zauberei wurde fallengelassen: zusammen mit
Hochverrat, Falschmiinzerei und einigen anderen Vergehen
wurde die Hexerel zu einem crimen exceptum erklirt. Nun
fithrten auch Denunziationen von bereits verurteilten Hexen
beinahe automatisch zum Tod der so Beschuldigten.’s* Die
Zeit der Massenvernichtungen begann. Katholiken und Prote-
stanten widmeten den Hexen eine Vielzahl von enzyklopidi-
schen Werken, die sich fast alle auf die paradigmatische Kodi-
fizierung des Hexenmusters im Mallens bezogen. In der welt-
lichen Gerichtsbarkeit fand der Wahn eine neue Form der
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Institutionalisierung, in den Experten und Verwaltern dieser
Institution gleichzeitig die eifrigsten Apologeten und Syste-
matisierer des iberlieferten Musters,JOhne auf sonderlich
groflen Widerstand zu stoflen, wurden von ihnen in Europa
Millionen von Menschen verbrannt, ganze Landstriche ver-
heert und deren Infrastruktur zerstort oder, wie im Jahre 1§85
in der Gegend von Trier, zwei Dorfer mit nur einer einzigen
unversehrten Frau zuriickgelassen..
Die Justiz und die von ihr geschaffene Offentlichkeit funk-
. tionierten nach Art einer self-fulfilling-prophecy: je intensiver
die Verfolgungen, um so mehr potentielle Opfer fanden
sich.’34 Es 1st umstritten, ob eine direkte Abhingigkeit zwi-
schen Anklage- oder Verfolgungswellen und Pestjahren, Hun-
gersnoten, Kriegen, Naturkatastrophen und 6konomischen
Krisen nachweisbar ist'35; auf jeden Fall aber deckt sich auffal-
lig der Hohepunkt des >Wahns< mit den religisen Macht-
kimpfen Ende des 16. und zu Beginn des 17. Jahrhunderts.

»Auf dem Kontinent finden die groflen Verfolgungen nach 1560 statt,
als die protestantischen Glaubensboten den Hexenwahn nach Norden
tragen, desgleichen nach 1580, als sich die Gegenreformation dieser
Verfolgungen als taktisches Kampfmittel bedient, und vor allem in den
neunziger Jahren, jener Zeit allgemeiner wirtschaftlicher Depression und
Not in Europa sowie schlieflich in den'zwanziger Jahren des 17. Jahrhun-
derts, wihrend der im Verlauf des Dreifligjihrigen Krieges vor sich
gehenden gewaltsamen >Rekatholisierunge.«'3¢

1— Reformation und Gegenreformation brachten den Hexen-
glauben auch in solche Gegenden und Linder, die bisher
weder ein vereinheitlichtes Hexenwesen noch eine Gesetzge-
bung dagegen gekannt hatten, die Lutheraner trugen es nach
Dinemark, die Calvinisten nach Schottland und England, die
Jesuiten nach Polen.”fj Fiir die katholischen wie fiir die
protestantischen Vorkampfer wurde die Hexengesetzgebung
zu einem politischen Machtmittel par excellence, dessen In-
strumentalisierbarkeit fiir die Verfolgung des Gegners sich
immer wieder erwies. Daf} auch zahlreiche >politische Unru-
hestifter« als Hexen verbrannt und Rebellionen der stadtischen
und landlichen Unterschichten mit Hilfe der Hexengesetze
niedergeschlagen wurden, steht aufler Zweifel."*
Dennoch liefern die direkt herrschaftslegitimierende Funk-
tion der Hexenjustiz und ihre Niitzlichkeit fiir die Religions-
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gegner allein keine ausreichende Erklirung weder fiir den
Wahn als vergesellschaftete Psychopathologie noch fiir die
Verselbstindigung des iiberlieferten Hexenmusters als einer
Natur und Gesellschaft umfassenden Interpretationsvorlage.
Warum der Hexenwahn erst in dieser Zeit seinen Hohepunkt
erreichte, warum das von den beiden Dominikanern aus der
scholastischen Damonologie, der Bibel und antifeministischen
Vorurteilen zusammengestellte Muster unwiderlegt fiir fast
alle, biirgerliche und geistliche, katholische und protestanti-
sche Theoretiker und Laien, verbindlich werden konnte, mufl
im Rekurs auf objektive Strukturwandlungen und die sich
daraus ergebenden deutungsbediirftigen Handlungsprobleme
erklirt werden.

2. Widerspriiche im Weltbild der Manufakturepoche

Mit der Entwicklung kapitalistischer Produktionsverhiltnisse
im westlichen Europa, der fortschreitenden Naturbeherr-
schung durch die Entfaltung der Produktivkrafte und mit der
Herausbildung des modernen Staates (Steuermonopol, standi-
sche Verwaltung, stehendes Heer und Polizei) vertiefte sich
die oben auf der Ebene der theoretischen Uberlieferung nach-
gezeichnete Kluft zwischen Einzelnem und Gesellschaft, Indi-
viduum und Natur auch im Alltag. Diese Umstrukturierung
der wirtschaftlichen und politischen Verhiltnisse setzte den
Zerfall der naturwiichsigen Einheit von Gesellschaft und Na-
tur ebenso voraus, wie sie thn weiter vorantrieb. Denn die
fortschreitende Auflosung der Stindegesellschaft, die den
Menschen bislang einen geordneten, final ausgerichteten Le-
benszusammenhang garantiert hatte, in der sich die Gesell-
schaft aus dem Naturgesetz und das Naturgesetz aus der
politischen Ordnung hergeleitet hatte, fithrte zur Freisetzung
des Individuums in einer Welt, die zunehmend sinnlos und
verderbt erscheinen mufite. Konnte doch die Natur, nun mehr
und mehr Gegenstand der Ausbeutung, keine unmittelbare
Legitimationsgrundlage fiir den Staat mehr liefern, der als
durch positives Recht gesetzt nur der Unterwerfung, Zucht
und Sicherung der gegeneinander in Konkurrenz stehenden
Individuen diente. Er konnte also den Sinn der Existenz
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ebensowenig vorgeben und garantieren wie die gefallene
Natur.

Fiir die neuen Zwecke in Wirtschaft und Politik muflten -

daher entsprechende weltauslegende und Identitit verbiirgen-
de Deutungsmuster entwickelt werden, die dieses konzeptuel-
le Vakuum zu fiillen vermochten. Um dem Legitimations-
zwang der neuen Herrschaftsform zu geniigen und um die
neue Produktionsweise in Gang zu bringen, galt es, die Sub-
jekte auf die verinderten Verhiltnisse zu verpflichten und
thnen adiquate Orientierungsmodelle zu liefern. Diese Deu-
_tungsmuster und Ordnungssysteme waren alle charakterisiert
durch die Verbindung einer formal-systematischen, quasi-ju-
ridischen Vernunft mit einer neuartigen Beliebigkeit der Pri-
missen. Denn die Preisgabe des an naturwiichsige Gesell-
schaftsformen gebundenen Gedankens der Finalitit und der
Verlust der heilsversichernden Ubereinstimmung von Géttli-
chem und Kreatiirlichem machten die direkte Riickbindung
an ein allumfassendes sittliches Weltprinzip unméoglich. Gera-
de diese als letzte Begriindung einschieflende Irrationalitit
dringte in ihrer formal-systematischen Ausarbeitung der ein-
mal gesetzten Grundannahmen auf rigorose Tilgung alles
Nichtkonformen und Abweichenden. Hing doch die Identitit
der Subjekte davon ab, ob und inwieweit es ihnen gelang, die
nicht mehr unmittelbar einsichtigen Handlungsgebote durch
pedantische Befolgung der dafiir ausgebildeten Regelsysteme
zu rechtfertigen. Den Ordnungsvorstellungen, aus denen sich
Regeln und Normen ableiteten, mufite gerade als willkiirli-
chen Setzungen universale, Gesellschaft wie Natur umfassen-
de Giiltigkeit angeheftet werden. Man versuchte, beide Berei-
che in ideale Formen zu iibertragen und alles Elementarische,
Unbearbeitete, Gestaltlose und Uniiberschaubare zu verdek-
ken, auszugrenzen oder zu vernichten. Die Ideale der Zeit
waren die hierarchisch durchstrukturierte, auf ein Zentrum
bezogene Stadt als Abbild des vollkommenen Staates (Campa-
nellas Theorie des Sonnenstaates, der calvinistische Gottes-
staat, der Jesuitenstaat in Paraguay, die Stadtanlagen von
Palma Nuova und Karlsruhe) und die mefibare, verfiigbare,
zweckmiflig gegliederte Natur (die exemplarische Landge-
winnung und Bodengestaltung in Holland, der italienische
und franzosische Garten, die heroische/ideale Landschaftsma-
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lereis). -

Die Anpassung an solche Forderungen verlangte von den
Subjekten eine ungeheure Steigerung der Selbstdisziplin und
eine genaue Reglementierung der Lebensfithrung. »Die Be-
herrschung der Natur drinnen und drauflen« wurde fiir sie
zum »absoluten Lebenszweck«.* Dies galt in besonderem
Mafe fiir die aufsteigende Manufakturbourgeoisie, aber auch
fiir den Hofadel, das Beamtentum und das Militir. Wer sich
nicht integrieren konnte oder wollte, wurde mit Haf} und
Verachtung gestraft. Zahlreiche >primitive und andersglaubi-
ge Volker wurden dezimiert, die Armen und Irren der eigenen
Gesellschaft interniert oder durch die neuen Blutgesetzgebun-
gen ausgeldscht, die Landbevélkerung unterdriickt und ent-
rechtet. In diesem Prozefl erfuhren auch die tradierten Ge-
schlechtsrollen in ihrer Gegensitzlichkeit eine juridische Defi-
nition: Nun galt die Dominanz des allein vernunftbegabten
Mannes uber die Frau als vorgebliches Naturwesen als die
Grundlage jeder Staatsordnung.

Der Herrschaftsanspruch der Vernunft iiber Materie und
natiirliche Bediirftigkeit, die Abwertung der ungeordneten
elementaren Natur und des natiirlichen Menschen wurden
zusidtzlich verstirkt von einer in diese Kluft eindringenden
abstrakten und irrationalistischen Religiositit, die im Calvi-
nismus ihren prignantesten Ausdruck fand. Hier ist der
Mensch endgiiltig schlecht und die Natur verworfen. »Die
natiirliche Einheit des Individuums mit der Gesellschaft ist
nicht nur verschwunden, ihr fundamentaler Gegensatz ist
ausdriicklich proklamiert.«*# Die Folge fiir die Menschen war
eine zwangsneurotische Fixierung an die Gesetze Gottes und
die sich daraus ableitenden Normensysteme, eine autoritire
Unterwerfung aller abweichenden Verhaltensweisen unter die
Zuchtmittel von Kirche und Staat. In letzter Konsequenz
vielleicht nur im Calvinismus enthalten, hat diese Entwick-
lung Parallelen auch im Luthertum, in den jesuitischen Aus-
formungen des Katholizismus und den Legitimationssyste-
men des absolutistischen Staates.

Exemplarisch laflt sich die Bedeutung des Kampfes gegen das
verwiinschte Naturprinzip im Absolutismus anhand des Cir-
ceballetts von Beaujoyeulx nachweisen. Das Ballett entstand
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1581 aus Anlafl einer bedeutenden Hochzeit am Hofe Hein-
richs III. und im Zusammenhang mit den Religionskriegen in
Frankreich. Interessant ist dieses Ballett vor allem deshalb,
weil Erlduterungen und Regieanweisungen des Autors ein
Jahr spiter in Buchform erschienen, die die Wirkung des
einmaligen Ereignisses erhohen sollten.

In seiner Interpretation hat Rudolf zur Lippe unter Beriick-
sichtigung der Widmungen an den K6nig und der Buchpubli-
kation aus dem Jahre 1582 den politischen Stellenwert der
Auffithrung und den exemplarischen Charakter des Spekta-
kels fiir die Epoche betont: »Die Legende von der Circe war
wohl der Stoff, in dem thematisch die Strategie des profanen
Rituals und der Kampf des moderator mundi gegen die feuda-
listisch chaotische Mannigfaltigkeit der politischen Krifte am
besten eingekleidet werden konnten.«*#* Die Wahl der Circe-
Fabel zeigt, wie dem Kampf der zentralistischen Ordnungsge-

walt gegen spitfeudale Machtanspriiche wie gegen unkulti-

vierte Unterprivilegierte die dufere Natur zum Projektions-
feld der Unterdriickung von innerer Natur diente.

»Indem die Auflehnungen gegen die gesellschaftliche Ordnung identifi-
ziert wurden mit jener die vernunftbegabte Menschheit schlechthin be-
drohenden Macht Natur gleich Circe, konnte das Lustprinzip gewisser-
maflen zum Volksfeind deklariert und in den vergesellschafteten Men-
schen als duflerer Feind bekimpft werden.«'#

Circe st die Natur als Verfithrerin. In der allégorie morale
am Schluf} der Publikation von 182 heiflt es:

»Circe wird Tochter der Sonne und der Perseis genannt, weil das
Verlangen und die Sinneslust den Tieren aus Hitze und Feuchtigkeit
erwachsen: Wenn dieser Kitzel und natiirliche Stachel, der uns zur
Wollust antreibt, die Oberhand iiber uns gewinnt, so dringt er uns zu
Lastern, die uns den Tieren gleichmachen: Unzucht, Fluchen, Grausam-
keit und andere schlechte Eigenschaften. Doch wer von Vernunft geleitet
wird, ist vor solchen Giften sicher. Odysseus bedeutet den zur Vernunft
fahigen Teil der Seele. Circe ist die Natur des Menschen.«*#

Odysseus erscheint also in dem Ballett als »Vorbote einer
unauthaltsamen Produktionsgeschichte, des Uberlistens der
Natur als Instrument. Er macht Gebrauch von der Vernunft
und darf deshalb mit Circe sich einlassen, mit ihr sogar vier
Kinder zeugen: die vier Jahreszeiten; denn unter der Herr-
schaft, die mit Minnlichkeit und mit vernunftbegabter
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Menschlichkeit gleichgesetzt wird, hat Circe als .génération
universellec eine Existenzberechtigung an ihrem untergeord-
neten Platz. Sie muf nur daran gehindert werden, eine gegen
sie aufzurichtende verniinftige Geschichte unméglich zu ma-
chen«.*ss Unterordnung der Frau als Reprisentantin der Na-
tur unter den verniinftigen Mann; Regulierung der Lust durch
die Vernunft, die in dem Hofballett durch Pallas Athenae
verkorpert wird. Da Pallas nicht von einer Frau, sondern aus
dem Kopfe Jupiters geboren wurde, kann sie den Verstand der
Menschen ansprechen:

»Die durch viele Mithen zur Tugend gelangen,/ halten sich stets mit
Gewiflheit an mich:/ Anderen aber, die ohne mich dem Vergniigen
gefolgt,/ ist das Denken durch Hoffnung und Furcht betdubt,/ die
fihrerlos wandeln, kommen ab vom Wege/ und ertrinken im tiefen
Schlund der Liiste,/ ohne jedoch zu sterben: denn der Geist stirbt nicht;/
der im einen Leben stirbt, lebt im anderen weiter,/ beraubt der Urteils-
kraft, unter der grausammen Kette/ der Lust, die unaufhdrlich den Geist
verhext./ So sind jene, die, wie man sagt, die Circe fithrt in ihr Reich.«'#

Die Ermahnungen Pallas’ und die Erliuterungen von Beau-
joyeulx lesen sich wie zeitgendssische Versuche einer litera-
risch-mythologischen Begriindung der Hexenverfolgung
- denn auch die Hexe ist die Natur. In dieser Epoche der
»Ostentation von Herrschaft gegeniiber unkultivierten Unter-
privilegierten und gegeniiber der phantastischen Vielfalt der
Naturhervorbringungen«#” konnte sich das iiberkommene
Bild der Hexe zu seiner vollen gefihrlichen Gréfie entfalten.
Die Hexe als Verkorperung des chaotischen Naturprinzips
und als Unterprivilegierte zugleich mufite vernichtet werden.
Thr alter Bund mit dem Teufel verstirkte diese Feindbild-
Funktion.

Alle Unordnung in der Welt wurde mit dem Hexenmuster
dem Teufel und seinen naturnahen Untertaninnen zugeschrie-
ben, und das zu einér Zeit, da Stdrungen der natiirlichen
Ordnung von Gott lingst nicht mehr verantwortet wurden
und von der Wissenschaft noch nicht erklirt werden konnten,
die Minner sich jedoch mehr denn je um eine Sublimierung,
um eine Systematisierung der Lebensfiihrung und eine >ratio-

nale« Weltauslegung bemiihen muf3ten. -

Die Diskrepanz zwischen Anspruch und Méglichkeit fithrte
stindig zu Identitdtskonflikten, die iiber die Vernichtung von
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Hexen abgewehrt werden konnten. Nun waren die Hexen
nicht mehr nur die Feinde der Kirche, sondern der verniinfti-
gen Weltordnung schlechthin. Die ungeheure Macht, die ih-
nen damit zugeschoben wurde, ist freilich bloff die Entspre-
chung jener Wut und Todfeindschaft, mit der die damalige
Zivilisation die Schwachen und Abtriinnigen verfolgte, waren
die Hexen doch gleichermafien Boten der elementaren Natur,
Weiber, Irre und Arme. Mit der steigenden technischen und
wissenschaftlichen Aneignung der Natur, dem fortschreiten-
den Prozefl der Internierung der Irren und Unterjochung der
Armen, der zunehmenden dufleren sachlichen Verflechtung
aller sozialen Beziehungen und der Stabilisierung der biirgerli-
chen Ethik, verloren die Hexen ihre Bedeutung. Fiir die
»oberflichlich zivilisierten Starken«™3, die minnlichen Cha-
raktere des 16. und 17. Jahrhunderts, aber waren die weibli-
chen Heerscharen Satans noch unmittelbare Verkdrperung
ihrer Angst vor der Rache der unterworfenen Natur.

3. Zu Jean Bodins Demonomanie (1 ;8::;)

Als der Wahn seinen Hohepunkten zulief, erlebte das tradier-

te Muster zahllose Aktualisierungen und theoretische Erneues:.

rungen. Stellvertretend fiir andere Texte sollen hier die Ab-
handlungen des franzdsischen Juristen Jean Bodin
(1530-1596) und die von thm vorgenommenen Modifikatio-
nen kurz beschrieben und interpretiert werden. Bodins De-
monomanie kann als Resultat exemplarischer Bastelarbeit an
einem schon etablierten Problemldsungs- und Deutungsmo-
dell verstanden werden, das in dieser Gestalt in seine »klassi-
sche Epoche« eintritt. Unter expliziter Bezugnahme auf die
paradigmatische Kodifizierung versuchte er, das iiberlieferte
Muster den verinderten Umstinden anzupassen und auf den
wissenschaftlichen Stand seiner Zeit zu heben. Die bald in
viele Sprachen iibersetzte Demonomanie begriindete als eine
Art Malleus renovatus eine neue literarische Gattung und trieb
mit ihren juristischen Argumentationen und Verfolgungsan-
weisungen die Institutionalisierung entscheidend voran. In der
Folgezeit kamen, abgesehen von moraltheologischen Argu-
menten und biblischen Fundamentalismen, keine wesentlich
tiber Bodin hinausgehenden historischen und philosophischen
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Erwigungen oder rechtlichen Beweisketten mehr hinzu.™
Der biirgerliche Bodin war einer der gebildetsten und bele-
sensten Gelehrten seiner Zeit, Jurist und Okonom, Staats-
theoretiker und Naturphilosoph in einem. Obwohl Katholik,
war er ein erklirter Gegner der pipstlichen Alleinherrschaft
und ein Sympathisant des Protestantismus. Sowohl von seiner
Profession her wie in seinem Denken ist Bodin ein typischer
Vertreter jener Schichten und Interessen, die sich in der
Manufakturepoche herausbilden und etablieren. Immer wie-
der hat er in seinen Schriften den Versuch unternommen, die
zerbrochene Einheit von Individuum und Gesellschaft durch
abstrakte Konstruktionen zu vermitteln. Zur Legitimierung
der Staatssouverinitit, einem Versuch der »innerweltlichen
Begriindung des Absolutismus«™°, griff er in seinen Six Lores
de la République auf beinahe veraltet anmutende harmonisti-
sche Naturanalogien zuriick. Das Neue seiner Methode ist
jedoch »in der agglomerierenden Materialhiufung, in der In-
duktion mit dem Ziel der vollstindigen Erfassung aller Einzel-
falle«*s™ als Ersatz fiir nicht mehr mégliche logische Deduktio-
nen aus alten Pramissen zu sehen. Auch Bodins Neufundie-
rung des Hexenmusters lief vorwiegend auf die Ersetzung der
scholastischen Annahmen durch die Akkumulation einer gi-
gantischen Fiille von antikem und modernem Beweismaterial
hinaus. Denn als universaler Theist konnte er sich zwar auf die
biblischen Offenbarungen und die antike Schulphilosophie,
auf Evidenz und Erfahrung stiitzen, nicht linger jedoch auf
die absolute Autoritit der scholastischen Dimonologie.
Bodins Schrift erschien erstmals 1580 auf franzdsisch, 1581
unter dem Titel De Magorum Daemonomania auf lateinisch
und bereits 1§90 in einer sprachgewaltigen Ubersetzung des
beriihmten Satirikers Johann Fischart auf deutsch. Sie war so
gut belegt und dokumentiert, daff es lange Zeit niemand
wagte, gegen Bodin auch nur ein einziges historisches Argu-
ment zu setzen.'* Seine Begriindungsketten sind in die Form
quasi-naturwissenschaftlicher Kausalzusammenhinge geklei-
det. Ausgangspunkt der Argumentation ist die empirisch-in-
duktiv erwiesene Realitit der Maleficien: Als beobachtbare
Phidnomene miissen sie eine Ursache haben wie alle Wirkun-
gen. Da es seit zweitausend Jahren gentigend Beweise gibt fiir
die Kausalbeziehung zwischen Hexerei und Maleficium und
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deren Wirkung ausgeschaltet werden soll, miissen logischer-
weise die Ursachen aufgedeckt und beseitigt werden. Folglich
miissen die Hexen iiberfiihrt und getdtet werden. Auf juristi-
scher Ebene werden diese Ursache-Wirkung-Schablonen
durch Bodins Konzept vom freien Willen und der Verant-
wortlichkeit der Subjekte komplettiert, womit die »naturwis-
senschaftliche« Begriindung der Verurteilung der Urheber der
Maleficien abgerundet wird. Gegen ihren Willen kénnen nach
Bodin die Menschen nicht vom Teufel miflbraucht werden,
dem zufolge gelten sie als voll zurechnungsfihig. Eine Hexe
oder ein Hexenmeister ist, wer sich wissentlich darum be-
miiht, mit diabolischen Mitteln etwas zu erreichen.'s3

Mit diesem modernen juristischen Tatbegriff wie allgemein
mit seiner Schrift argumentierte Bodin gegen Verfahrenskriti-
ker wie den Mediziner Johann Weyer, /der in seinem 1563
publizierten Werk De praestigiis Daemonum die meisten von
der Justiz verurteilten Frauen fiir unzurechnungsfihig erklirt
hatte.”s* Der protestantische Weyer, Schiiler von Cornelius
Agrippa und Arzt am Hof des humanistischen Herzogs von
Kleve, hatte sich in seinem Buch direkt gegen die damals
massiv einsetzenden Hexenverfolgungen ausgesprochen. Er
argumentierte von einem >psychiatrischen< Standpunkt aus:

Die meisten der angeklagten Frauen seien konfuse, aber harm-
lose »Melancholikerinnens, deren verstorte Phantasie den Ein-
fliisterungen des Teufels besonders offenstehe. Die ihnen zur
Last gelegten Verbrechen hingegen begingen nicht sie selbst,
sondern der Teufel, der ihnen lediglich die Illusion eingibe,
solche Taten selbst vollbracht zu haben. Weyer wollte zwi-
schen diesen armen melancholischen Frauen und den bésen
Zauberern unterscheiden, die wirklich einen Pakt mit Satan
geschlossen hitten und dafiir bestraft werden miifSten._”}s

Weyer teilte freilich mit Bodin die Grundannahmen der
doktriniren Diamonologie, er leugnete weder die Kraft teufli-
scher Suggestion noch die Realitit von Teufelspakt und Male-
ficium. Unter Riickgriff auf die Physiologen der antiken Me-
dizin unterzog er jedoch die juridischen Praktiken einer vor-
sichtigen Verfahrenskritik. Mit seinen Vorwiirfen gegen die
Richter und seinem Plidoyer auf Unzurechnungsfihigkeit
wagte sich der Mediziner freilich in ein Feld vor, das der Jurist
Bodin der neuen Wissenschaft keineswegs kampflos iiberlas-
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Johann Weyer (1515-1588), Kupferstich, anonym, 16: Jahrhundert.

Es dauerte ein Jahrhundert der Folterungen und Hinrichtungen, bis sich die frithen
»psychiatrischenc Ansichten des Agrippa-Schiilers und Arztes Johann Weyer endlich
durchsetzten.
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Jean Bodin (ca. 1529-1596), Kupferstich, F. Stuerhelt zugeschrieben, 17. Jahrhun-
dert.

Die monomane Stringenz .des Juristen und Staatstheoretikers Jean Bodin zwang
hundert Jahre lang einen Groflteil der europiischen Gelehrten in ihren Bann und
entziindete Tausende von Scheiterhaufen.
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sen wollte. Dieser empfahl denn auch, in rechtlichen Dingen
»der Juristen Weisem Rat zu folgen/ welche sich nit scheuen/
inn Sachen so die Medicisch Facultet und Kunst betroffen/
sich auf die Medicos zu ziehen/ und fiir sich selbst nichts
darinnen zu urtheilen noch zu schliessen«.'s Genauso sollten
sich gefalligst die Mediziner aus Angelegenheiten heraushal-
ten, von denen sie nichts verstiinden, vor allem solch schlechte
Mediziner wie Johann Weyer. Dieser hatte dieﬁ"hantasien der
Hexen als teuflische Suggestion, als eine Art Besessenheit
wider Willen beschrieben. Er bezog sich auf das Krankheits-
bild >Melancholie¢, das besonders bei dem fragilen weiblichen
Geschlecht anzutreffen sei. Er untermauerte seine These von
der Unzurechnungsfahigkeit der meisten als Hexen angeklag-
ten Personen mit der antiken Humoralpathologie und dem
Hinweis auf die natiirliche Anfilligkeit der Frauen fiir dii)
Betrugsmanover des Teufels.

Weyer ist verschiedentlich kritisiert worden; die Refutation
durch Bodin aber, die als Anhang zur Demonomanie versf-
fentlicht wurde, ist ein volliger Verrif} der Anschauungen des
humanistischen Hofarztes. In einer exzellent aufgebauten Po-
lemik nimmt der dialektisch geschulte Jurist jedes Argument
des Gegners auseinander, zerpfliickt und verwirft es mit rei-
henhaftem Resultat: Weyer sei ein schlechter Mediziner, denn
erstens seien auch Minner melancholisch, zweitens kénnten
unmoglich alle angeklagten Frauen von derselben Krankheit
befallen sein, und drittens verstofe er gegen die antike Patho-
logie, wonach Frauen ein kaltes und feuchtes Temperament
hitten, wihrend die Melancholie eine heifle und trockene
Konstitution voraussetze.”* Weyer sei selbst ein Anhinger
des Teufels, denn er nenne unwahrscheinliche Details in sei-
nem Buch von der Beschreibung des satanischen Reichs bis
zur Hierarchie der Teufel, er negiere weder die Existenz der
Maleficien noch die der Hexen, versuche aber, diese vor der
Verurteilung zu schiitzen. Weyer sei ein schlampiger Denker,
denn er bejahe die Macht Satans, Sturm und Hagel zu erzeu-
gen, Mensch und Tier zu schidigen, riume zudem des 6fteren
eine Kausalbeziehung zwischen Hexe und Maleficium ein (er
spreche von einem Kranken, der wieder gesund wurde, nach-
dem die Hexe verbrannt worden war), sei aber auflerstande,
die logischen Schlufifolgerungen zu ziehen. Weyers Definition
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