~ einer Hexe sei unhaltbar, sie enthalte nicht weniger als sechs
Disjunktionen. Weyer sei ein Gottesldsterer, denn in der Bibel
stehe geschrieben: »Die Zauberinnen sollst du nicht leben
lassen« (Moses 2, 18:22). Weyer sei ein miserabler Naturphilo-
soph, denn er berufe sich auf Aristoteles. Die Tatsache jedoch,
- daf} sich der antike Philosoph nicht zur Hexerei geiufiert hat,
sei nichtssagend, Aristoteles sei wenig bewandert gewesen in
empirischer Naturbetrachtung, und es lieen sich ihm diverse
Irrtiimer nachweisen.’s?

Es waren diese Ansichten des Juristen Bodin, die den Sieg
davontrugen und die Hexenparanoia schiirten. Die wenigen
zaghaften Gegner, die sich wihrend des folgenden Jahrhun-
derts fanden — etwa der deutsche Jesuit Friedrich von Spee —,
beriefen sich zwar alle auf Weyer, blieben aber meist hinter
seiner Argumentation zuriick. Weyers Buch war ein Appell an
eine neue Form von Menschlichkeit, die auf einer erneuerten
Definition von Krankheit beruhte. Aber er ging (im Gegen-
satz zu Brantdme und Montaigne, die sich wenig um die
dimonographische Literatur kiimmerten'®) weiterhin von
denselben paradigmatischen Grundannahmen aus wie Bodin
und war nicht minder gliubig als die Zeitgenossen, was alte
oder neue Zaubereigeschichten anlangte. Bodins theoretische
Legitimierung der Hexenjustiz blieb so lange schliissig und
kaum zu widerlegen, als die Grundannahmen des verselbstin-
digten Hexenmusters nicht in Frage gestellt wurden. Im Rah-
men des alten Paradigmas, das die Stérungen der Weltordnung
mit Hilfe von Teufelspakt und Maleficium zu erkliren suchte,
war Bodins Beweisfithrung absolut stringent.

Die in der Demonomanie entwickelten Begriindungen fir
die Hexenverfolgungen miissen zusammengedacht werden
mit Bodins Lehre von der Harmonie der Welt, die sich in all
seinen grofleren Werken findet.’” Das Prinzip der Vereini-
gung der Gegensitze in der Harmonie, das in der Républigue
als Ideal fiir die staatliche Ordnung diente, wird in der Demo-
nomanie (und im Theatrum Naturae) im Kosmos aufgespiirt.
Die Einsicht in die Weltharmonie als numerische Proportio-
nen fithrt zur Begegnung mit dem Schopfergott.’ Wie fiir
Calvin zeigen Bodin »die Elemente der Ordnung in der
allgemeinen Unordnung [. . .] das Vorhandensein einer gottli-
chen Vorsehung an«.” Der Schopfer ist in der Harmonie und
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Ordnung zu erkennen, die jeder gottesfiirchtige Mensch zu
erhalten und zu mehren hat; aber »Gott ist nicht dafiir zu
tadeln,/ daff das Bose in der Welt ist./ Der Welt Scheiffhauf}
sind die Element. Und nit dest weniger hats in diesem Scheif}-
hauf}/ darinn der gestanck und das bose diser Welt gleichsam
einverschlossen stecket/ grose/ herliche/ wunderbare schone
Werck Gottes«.*” Stérungen der Weltharmonie gefihrden
und besudeln dieses Werk, sie sind eine die gesamte Christen-
heit bedrohende Majestitsbeleidigung Gottes. v '

Ein weiterer wichtiger Punkt, der Bodin von Weyer und der
spiteren Medizin unterscheidet, ist dessen hartgesottene Mi-
sogynie. Im Gegensatz zu Weyer, der die Hexen durch die
natiirliche« Schwiche ihres Geschlechts entschuldigen wollte,
identifiziert Bodin noch unmittelbar weibliche Sinnlichkeit
mit Gefahr. Er geht von der allgemeinen Verderbtheit der
elementaren Natur und des natiirlichen Menschen aus und hat
fiir fleischliche Sinneslust als voluptas wenig Verstindnis. Die
ungeformte blofle Materie ist thm der Ursprung des Bésen,
zum Beispiel das Wasser, das Meer, aber auch’ die Frau als
»Materie«. Er zitiert Salomon, der das Meer Weib nannte:
»Da er sagt/ dafl keyne BofSheit iiber eyns Weibs BofSheit seie:
Und bifliweilen nennt ers eyn Hure/ die alle Minner annim-
met/ als die matery alle Formen/ inmassen es der Rabi May-
mon aufigelegt hat.«’® Deshalb bezeichnet Bodin die Herr-
schaft des Mannes iiber die Frau als die des Geistes iiber die
Natur, der Vernunft iiber die Begierde, der Seele iiber den
Kérper, als Ursprung und Grundlage der Gesellschaft
schlechthin.** In der République wandte er sich folglich auf
das schirfste gegen jegliche Form von Gynikokratie als gegen
die Naturgesetze verstofiende Gesellschaftsordnung. s

Wie die Autoren des Hexenhammer war Bodin ein beinahe
krankhafter Antifeminist, der vom physiologischen Schwach-
sinn und der moralischen Labilitit der Frau iiberzeugt war.
und aus seiner mit Angst vermengten Verachtung keinen Hehl
machte.” Die Frau als Naturwesen muf} geformt und be-
herrscht werden. Alle Menschen, die sich dem Elementari-
schen, der ungeziigelten Sinnlichkeit iiberlassen, Siue, das
sind »viehisch lebende Menschen«, sind zu ziichtigen; voll-
ends die Hexen, die sich willentlich dem Teufel verbtinden,
ihm huldigen, Gottes Majestit beleidigen und mit satanischer
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Hilfe alle Harmonie zu zerstdren suchen, miissen beseitigt
werden. Sie sind die schlimmsten Feinde der vernunftbegabten
Menschheit. Und so kommt der starrsinnige und kiihle Den-
ker Bodin zu dem zwingenden Schluf}:

»Und soilen gleichwol diff wissen/ dafl nicht weniger Gottlosigkeit ist/
inn zweiffel ziehen, ob mogelich/ dafl Zauberer und Hexen seien/ als inn
zweiffel ziechen/ ob eyn Gott sei/ der durch sein Wort und Gesetz das eyn
so wol als das ander hat vergewisset und certificiert.«'*7

Bodin 4nderte an den zentralen »generativen< Annahmen des
paradigmatischen Hexenmusters wenig; er pafite es lediglich
den verinderten Situationen der weltlichen Gerichtsbarkeit an
und glittete es gemifl den neuen Denkfiguren seiner Zeit zu
klassischen Formulierungen. Mit aller Entschiedenheit zog er
die theoretischen und praktischen Schlufifolgerungen aus den
ihm vorgegebenen Primissen, die er wie mit fast allen Gelehr-
ten seiner Zeit so auch mit Weyer teilte. Dieser freilich machte
sich gerade deshalb selbst der Teufelsnachfolge verdichtig,
weil er sich gegen eine zwangsldufige Folgeerscheinung, nim-
lich die Erbarmungslosigkeit wandte, mit der die angeblich
Schuldigen verfolgt wurden. Fiir seine Zeitgenossen stellte er
Gefiihl iiber Gesetzestreue und Logizitit, das heifit: Natur
iiber Offenbarung und Vernunft. So konnte er selbst zum
Hexer gestempelt werden.

Der Konflikt mit der Offentlichkeit, in den Weyer geriet,
und die Strafe des Gesetzes, die Bodin ihm androhte, verwei-
sen einerseits auf den moralischen und intellektuellen Rigoris-
mus jener Epoche, der die Scheiterhaufen stets von neuem
entflammte. Andererseits darf sich die theoretische Analyse
durch diese »Todfeindschaft«< nicht irre machen lassen. Beides,

rBodins moderner Begriff Zweck—Mittel-geregelter, schuldhaf-
ter Missetat und Weyers entschuldigendes Pladoyer auf Un-
zurechnungsfihigkeit, gehdren zusammen. Beides sind auf
dem Leib der Weiber ausgetragene Real-Experimente zum
modernen Bild des handlungfahigen, weltverandernden biir-
gerlichen Subjekts. Bodins voraussetzungsvolle Annahmen
vom freien Willen und von der Verantwortlichkeit der Subjek-
te, die in den Prozessen gleich angewandten logischen Schlufi-
folgerungen aus wissentlich begangenen Maleficien zurech-
nungsfihiger Straftiter werden dann als Entsprechungen auch
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zu Weyers zunichst vergeblichem >melancholischen< Argu-
ment erkennbar. Der entschuldigende Verweis auf teuflische
Suggestion und die Illusion der Titerschaft, auf Besessenheit
wider Willen und Unzurechnungsfihigkeit wird als die Ande-
re Seite dieser Figur sichtbar, die man das neuzeitliche Subjekt
nennen wird. Beide eint dariiber hinaus, daf§ dieser konzeptu-
elle >Fortschritt« auf dem Riicken eines Teils jenes Ge-
schlechts, das gesellschaftlich gerade nicht mehr handelte,
erzielt wurde: der Hexen der Neuzeit.

4. Entschlackung im Calvinismus

‘pilichtung der Einzelnen, einmal ausgebildete Regelsysteme
pedantisch zu befolgen, stirker entwickelt als im Calvinismus.
Hier gibt es endgiiltig keine Briicke mehr zwischen dem
natiirlichen Menschen und dem in strenger Transzendenz
verharrenden Gott. Simtliche Harmonievorstellungen sind
beseitigt, der Bruch, zwischen Individuum und Gesellschaft
explizit festgestellr. |

§N1rgendwo waren der moralische Rigorismus und die Ver-

»Die einzig mdgliche Harmonie wire die Ubereinstimmung der Welt
mit dem Menschen, um diesem als blofem Naturwesen, d. h. als >Eleisch«
zu dienen. Aber nur ein bewufiter Diener des >Fleischess, d. h. 'des
Teufels, nur ein béser Magier oder eine Hexe also, kann nach dieser Art
von Harmonie fragen.«'®

i Diese Abwertung des kreatiirlichen, jedoch auch des ver-
ninftigen Menschen, von dem kein Weg mehr zu Gott fiihrt,
woraus sich die historisch folgenschwere Freisetzung des In-
dividuums ergab, stellte den Calvinisten aber auch vor die
Frage, wie er in der Welt zu Gottes Ruhm und damit einzig
sinnvoll zu leben habe.|Gerade weil sich Gott verbirgt und
sein Ratschlufl unerforschlich 1st, suchte man nach Hinweisen,
was zu Gottes Ruhm dienen kdnne. Diese Hinweise waren
»seinem, direkt in der Bibel offenbarten oder indirekt aus den
von ihm geschaffenen, zweckvollen Ordnungen der Welt (lex
naturae) ersichtlichen, Willen zu entnehmen«.’® Die Biblio-
kratie des Calvinismus hat hierin ihren Ursprung ebenso wie
spiter die empirisch ausgerichtete Naturforschung der Refor-
mierten.
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»Man glaubte eben, aus der empirischen Erfassung der géttlichen
Gesetze in der Natur zur Kenntnis des >Sinnes< der Welt emporsteigen zu
konnen, der auf dem Wege begrifflicher Spekulationen bei dem fragmen-

tarischen Charakter der gdttlichen Offenbarung — ein calvinistischer -

Gedanke — doch nie zu erfassen sein werde. Der Empirismus des 17.

Jahrhunderts war der Askese das Mittel, >Gott in der Naturc zu

suchen.«'7°

i’Wer nicht nach den aus der Bibel ableitbaren ethischen
Maximen leben, wer sich nicht in die zweckvollen Ordnungen
der Welt einfiigen konnte oder wollte, verfiel nicht nur der
Verachtung, sondern dem Hafl aller Glaubigen, JDenn »nicht
Gott ist um der Menschen, sondern die Menschen sind um
Gottes willen da, und alles Geschehen [. . .] kann seinen Sinn
ausschliefflich als Mittel zum Zweck der Selbstverherrlichung
von Gottes Majestit haben«."7*|Deshalb miissen die Repro-
bierten den Zuchtmitteln der Kirche unterworfen werden.
Jeder Verstof) gegen den Willen Gottes und gegen die Gesetze
des gottgefilligen Staates, in dem der Calvinist zu leben hatte,
war als Beleidigung Gottes eine unmittelbare Identititsbedro-
hung simtlicher Gliubigen, | ‘
Die Hexen konnten jetzt wegen ihrer Verbindung zum
g;eufel als Feinde der gottgefilligen Gemeinschaft erschemer'l,
deren Aufrechterhaltung fiir einen Calvinisten heilsnotwendig
war. Der Abfall von Gott, die schindliche Verderbtheit auch
eines Finzelnen bedeuteten eine Gefahr fiir alle. Schon Calvin
definierte so die Hexen als Feinde der menschlichen Gattung,
die jedes Gesetz pervertieren und jede (polizei-)staatliche und
natiirliche Ordnung abschaffen wollen.””> Deshalb miissen sie
dem mosaischen Verdikt zufolge (»Die Zauberinnen sollst du
nicht leben lassen«), getdtet werden.}In seinen Auslegungen
von Moses 2, 18:22 schreibt Calvin: »Diese Stelle verfiigt
Todesstrafe fiir Zauberinnen. Hierunter versteht Mose Wei-
ber, die sich mit magischen, geheimnisvollen Kiinsten abge-
ben, um durch Beschwdrung Schaden zu stiften oder auch um
vom Satan Offenbarungen zu erhalten.«'7* Jeder, der sich auch
nur gegen die Vernichtung dieser Werkzeuge Satans in der
Welt auszusprechen wagte, war selbst verdichtig und mufite
der schwersten Strafe gewirtig sein. Mit dieser Einstellung
war Calvin, wie sein Eingreifen in die Hexenprozesse von
Peney im Jahre 1545 zeigt, radikaler und rigoroser als die
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Genfer Gerichtsbarkeit seiner Zeit.”” Mit seiner Bibelexegese
und den Stellungnahmen zu laufenden Prozessen wirkte er
dem Wahn nicht nur nicht entgegen, er lieferte vielmehr den
calvinistischen Protagonisten der ein bis zwei Generationen
spiter in groflem Stil einsetzenden Pogrome die Verfolgungs-
maximen.

In der Tat standen zumindest am Anfang der groflen Verfol-
gung die Calvinisten hinter den Katholiken oder Lutheranern
kaum zuriick — aber im Calvinismus wurde die Hexerei schon
frih zu einem vorwiegend moralischen Vergehen. Bestraft
wurden der Abfall vom rechten Glauben und der Teufelspakt
als Majestitsbeleidigung Gottes. Hiretische Verschworung
und Sabbat, Schilderungen nichtlicher Fliige und obszoner
Kiisse galten als Indiz; geahndet indes wurden vor allem
Abweichungen vom peinlich genau festgelegten calvinisti-
schen Glaubens- und Verhaltenskodex.} Die Verdichtigen
wurden einer Glaubenspriifung unterzogen, zum Beispiel
vom Genfer Richter Colladon, der mit einem >standardisierten
Fragebogen« arbeitete: Antworteten die Angeklagten auf die
beiden Fangfragen »Existiert der Teufel?« und >Existieren
Hexen?« mit »Nein«, so bestand dringender Verdacht auf
Hexerei und Teufelsbund, denn mit solcher Antwort wichen
die Befragten entscheidend von der offiziellen Lehre ab.'7s

Neben der stirkeren Betonung der inneren Instanz blieb
freilich auch im Calvinismus eine Spielart des Maleficium
erhalten. Zwar war die Zeit der gottlichen miracula vorbei,
nicht aber diejenige der satanischen mra.'7¢ Den theoretischen
Ausgangspunkt des Hexenmusters bildeten nun die Fihigkeit
des Teufels, mira zu vollbringen, und die Annahme, daf§ Satan
seine Storungsabsichten nur mit Hilfe schlechter Menschen
ausfithren konne. Durch die Konzentration des Bosen auf den
Teufel hatten die Calvinisten die zahlreichen Unterteufel und
bosen Geister des Katholizismus beseitigt, aber nur um sich
einem noch michtiger gewordenen Gegner gegeniiberzuse-
hen. Entsprechend der Ablehnung »aller magischen Mittel der
Heilssuche als Aberglaube und Frevel«'77 gab es hier, anders
als fiir die Katholiken, keine Abwehr mehr gegen den Teufel
aufler dem richtigen Glauben und einer rigorosen sittlichen
Lebensfithrung. Deshalb gerade drohte jedes noch so geheime
Vergehen gegen die gottlichen Gesetze, Mensch und Welt
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wieder in den chaotischen Naturzustand zuriickzuwerfen.
Diese Drohung gebot, Verantwortung und Wachsamkeit der’
Subjekte wie der Gemeinschaft zu erhdhen, denn durch Kir-
chenzucht und die Schaffung eines perfekten Gottesstaates
schien es mdglich, den Einfluff Satans auszuschalten. Die
Konsequenzen waren der calvinistische >Nachtwichterstaats,
eine paranoische Ubersteigerung der Angst vor Hexen und die
Errichtung einer gigantischen >inneren Instanz¢, deren Aufga-
be es war, gute Handlungen dem lauernden B&sen abzu-
trotzen.

Von der stirker gemeinschaftsbedrohenden Funktion ab-

weichenden Verhaltens, der Konzentration des Hexenmusters .

auf Teufelspakt und Glaubensdelikt, und von der Preisgabe
der scholastischen Deduktionen blieben die Elemente und
ihre Verkniipfungen nicht unberiihrt. Einerseits waren — wie
schon fiir Bodin - die Bezugnahme auf das kanonische Recht
und die scholastische Dimonologie sowie die Ableitung des
Musters aus dieser Tradition nicht linger méglich. Die calvini-
stischen Theoretiker konnten sich allein auf die Bibel und
induktive Beweisverfahren stiitzen. Andererseits wurden mit
der fortschreitenden Entzauberung der Welt durch den Calvi-
nismus und der sich daraus ergebenden stirkeren Moralisie-
rung des Hexenmusters die alten Elemente aus der Tradition
der heidnischen Subkultur allmahlich unvereinbar. Theoreti-
sche Ableitung und Abstrahierung fithrten zur graduellen
Preisgabe jener Elemente des paradigmatischen Musters, die
sich der Systematisierung der magischen Alltagsreligiositit
durch die spatmittelalterliche Priesterschaft verdankten. An-
ders als fiir die katholischen und lutheranischen Theoretiker
des spiten 16. und des 17. Jahrhunderts spielten Inkubi und
Sukkubi, Flug und Tierverwandlung fiir die Calvinisten kaum
eine Rolle. Auch die Vorstellung vom orgiastischen Sabbat
verlor zuerst in calvinistischen Gegenden an theoretischer und
damit juristischer Bedeutung und lebte allenfalls im Volks-
glauben fort.””® Im Hexenbuch des englischen Calvinisten
William Perkins aus dem Jahre 1608 finden Inkubi und Suk-
kubi keine Erwihnung, wie er iiberhaupt alles zuriickweist,
was als »papistischer Unsinn« erscheinen kdnnte.'”? Perkins
geht aus von den satanischen mira und vom Teufelspakt,
woraus sich dieselben Konsequenzen ergeben wie aus der
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traditionellen Version von Maleficium und Pakt. Hexerei ist
Majestitsbeleidigung Gottes, Verrat an der Christenheit und
mufl mit allen Mitteln unterbunden werden. Nun ist die
Hexerei iiberdies zur »Siinde des Hochmuts« geworden, denn
die Hexen suchen mit Satans Hilfe eine Grenze zu iiberschrei-
ten, die den Menschen von Gott gezogen wurde.'®
][[Die Verschiebung der Grenzen legitimen innerweltlichen
andelns und die stirkere Moralisierung des Hexenverge-
hens, das nun vorwiegend auf die starren Ordnungsprinzipien
des Gottesstaates bezogen wird, weisen auch im Fall des
Hexenmusters den Calvinismus als »Medium der Sikularisie-
rung« aus. Im Calvinismus scheinen jene allgemeinen Trends
von Anbeginn angelegt zu sein, die in der Folge zur Ent-
schlackung des verselbstindigten Musters, zu seiner Auflo-
sung und Verinnerlichung fithren werden. )

V. Zerfall

1. Die theatralische Spéitphase. Von der ruralen Hexerei
zur stidtischen Besessenbeit

Der Héhepunkt der Hexenverfolgungen in Europa liegt zwi-
schen den Jahren 1560 und 1630, in einer Zeit, da die neuen
Ordnungsprinzipien in Wirtschaft und Staat sich durchsetzen,
Justizapparat und Polizei mit Nachdruck aufgebaut werden,
in einer Zeit der Hegemonialkriege und Glaubenskimpfe, der
wirtschaftlichen Krisen und einer sozialen Umwilzung ohne-
gleichen, in einer Zeit, da Kriminalitit, Gewalt und Grausam-
keit allgegenwirtig sind. Nicht nur in katholischen Gebieten,
auch im calvinistischen Genf oder im reformierten Ziirich
beschiftigen Nachrichten von Kriegsgreueln, Naturkatastro-
phen, Wundern und Feuerzeichen die Gemiiter, prigen ab-
sonderliche Geschichten von Kornregen, grauenhaften Mor-
den, von Miflgeburten und Monstren, von Teufelsspuk und
Hexentreiben den Alltag, wie die Wickiana bezeugt, eine
Fundgrube fiir gar manche »wahrhaffte, wunderbarliche und -
erschrokenliche histori«. Die Schilderungen von ungeheuerli-
chen Ereignissen gehen von Mund zu Mund, fiillen die Gazet-
ten der Gebildeten, werden den anderen sonntags von der
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Kanzel herab eingebleut, vertreiben an langen Winterabenden
die Zeit und spuken durch die Triume. Da wird einer vergif-
tet, gerddert, von Pferden zerrissen, vom Blitz erschlagen oder
von den Flammen verschlungen. Die Scheiterhaufen lodern,
erleuchten ein pathetisches Europa, das von einem grausamen
Fieber geschiittelt scheint.” Und je mehr Hexen brennen,
desto mehr Hexen gibt es.[Der spitere Diakon an Sankt Peter
zu Ziirich, Felix Lavater, schreibt im Jahre 1571 aus Genf an
seinen Vater:

»Wiiss lieber vatter, das hie by uns zuo Genff anfacht widerum wolstan,
dan ein ersamer rhad ab dem grossen sterben ein missfal genommen und

zuo der sach gethon, dan es sich zletst erfunden, das es niitt ein natiirliche .

pestilenz xin, sonder das die liith von denen schantlichen hixen imerlich
mitt dem anstrychen der salben sind getédt worden. Hoffend derhalb,
man werde so lang brenneq und braten, biss das es besser werde, dan ich
hab im_yerschinen Meyeﬁ XXI hixen gsihen verbrennen, und liggend
noch by XXXVI gefangen, welche schon zum fhiir verutheilt sind. Es

hilfft aber niitt; diewyl man verbrent, so findt man, das die heylosen

hixen den liithen die kleider mitt salb anstrychend; es ist niemand sicher,
aber man wird so vil verbrennen, biss man die pestilenz hatt vertriben,
Darum zuo Genff 3. Juni 1571.<"®

(" Aber immer mehr und noch mehr Ungeheures geschieht,
immer noch mehr Hexen finden sich, die bei lebendigem
Leibe verbrannt werden miissen. Wo immer in diesem grofien
Durcheinander ein Ungliick punktuell, parteiisch, unverdient
erscheint, mufl es eine Hexe geben. Sie hat den Hagel diesem
einen Dorf geschickt, diesem einen verhafiten Bauern das Vieh
vergiftet, den Sohn dieser einen Nachbarin mit einem Wasser-
kopf zur Welt kommen oder das Glied des Gatten der anderen
erschlaffen lassen.

Die von vielen Anthropologen festgehaltene Beobachtung,
dafl die Hexenverfolgungen sich mehren in Zeiten interkultu-
reller Konflikte, wenn alte Lebensstile und Weltbilder dem
Druck einer kolonialisierenden Zivilisation ausgesetzt wer-
den, stimmt sicherlich auch fiir Europa am Ubergang zur
Moderne. Denn die religiosen Wogen von Reformation und
Gegenreformation zwangen das Evangelium noch den letzten

agani auf. Die Kirchen begniigten sich nicht linger mit einer
oberflichlichen Bekehrung der Bauern und Hirten und mit
deren sonntiglichem Lippenbekenntnis; nun bemiihten sich
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die Missionare beider Konfessionen um eine religiose Durch-
dringung des Alltags selbst der entlegensten Bergdorfer. Die
erweiterte Prisenz von Kirche und Staat auf dem Land,
verbunden mit den enormen wirtschaftlichen und sozialen
Wandlungen jener Jahrzehnte, trug dazu bei, dafl Klagen,
Verfolgungen, Prozesse und Hinrichtungen sich hiuften
— Ausdruck einer existentiellen Identititskrise gerade der von
Enteignung bedrohten Landbevélkerung.

Autfallend ist, daf} der Hohepunkt von einem beinahe mani-
schen Zwang zur miindlichen und, stirker denn je, zur schrift-
lichen Berichterstattung begleitet war. Alle Details wurden
minuzios notiert und kommentiert, so dafl es fast den An-
schein hat, als ob solche Geschichten trotz allem weniger
selbstverstindlich gewesen wiren als noch ein Jahrhundert
zuvor. Neben der Entlastung, die von solch repetitivem Her-
unterbeten der pénisierten Handlungssequenzen (die hat das °
und das getan, mit den und den bésen Folgen) ausgeht,
erscheint unverkennbar, daff das Hexenmuster gerade im Zei-
chen seiner Hochkonjunktur ersten Symptomen seines Zer-
falls mit einer Verdoppelung der Verfolgungswut zu wehren
suchte. Hinzu kam die politische Verwertbarkeit des Hexen-
musters durch die Religionsgegner, die im anderen Lager oft
Erbitterung ausloste. Es waren wohl insbesondere die extre-
men Fille, die leidenschaftliche Debatten provozierten und
erste Zweifel nicht nur unter den Gebildeten entstehen lieen.
Ein franzosisches Beispiel ist die Affire um Marthe Brossier
aus dem Jahre 1599.” Dieser bald zur Staatsaffire ausufernde
Fall weist bereits Ziige der grofien Besessenheitsprozesse der
ersten Hilfte des 17. Jahrhunderts auf: so die politische
>Verwertung« der Besessenen (Marthe klagt die Hugenotten
an) und der Kompetenzstreit zwischen Staat, Kirche und .
Medizin. Die katholische Kirche will zunichst die Besessenen
weder dem Justizapparat, an den sie schon die lindlichen
Hexen verloren hatte, noch den Arzten iiberlassen, sondern
fiir sich selbst behalten, nicht zuletzt deshalb, um iiber den
offentlichen Exorzismus die Macht der einen wahren Religion
sowohl gegeniiber den Reformierten als auch gegeniiber den
Ungldubigen bekriftigen zu kénnen. '

Der offentliche Exorzismus in katholischen Gebieten ist
denn auch die auffilligste Neuentwicklung in dieser Zeit.
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Die heilige Mutter Jobanna von den Engeln, Holzschnitt, 1637.

Tllustration zu einem Buch aus dem Jahre 1637 iiber die »wunderbaren Zeichen, die
zur Ehre Gottes und Seiner Kirche entstanden, als die sieben Dimonen, welche den
Korper der Mutter Priorin der Ursulinerinnen von Loudun besessen hielten,
ausfuhren«.

110

Gerade der Showcharakter freilich, der dem Deutungsmuster
zu einer neuen massenwirksamen theatralischen Inszenierung
verhalf und der sich scharf von den eher geheimen Gerichts-
verhandlungen der alten Hexenprozesse unterschied, rief den
Skandal hervor.

Auch in reformierten Gegenden kann im beginnenden 17.
Jahrhundert die Verbreitung der dimonischen Besessenheit
als die wichtigste Anderung im Hexenwesen ausgemacht wer-
den. Neben der aktiven ruralen Hexe, die weiterhin grausam
verfolgt wird, gibt es nun das passive Opfer, in dessen Kérper
fremde und unkontrollierbare Michte wiiten. In dem paradig-
matischen Fall der Besessenheit von Aix en Province™ klagt
eine Nonne ihren Beichtvater an, der sie zu den Taten, die eine
rechte Hexe freiwillig tut, durch teuflische Hilfe getrieben
habe. Nun ist nicht mehr sie es, die einen Pakt mit dem Teufel
eingegangen ist, sondern er. Damit wird die Angelegenheit fiir
das systematisch Verantwortung fiir bdse Taten zuschreibende
kodifizierte Muster komplizierter. Zwar sind schon friiher
manchmal Priester in Hexenprozesse verwickelt gewesen,
doch handelte es sich dabei meist um arme Landpfarrer. Die in
Frankreich in die groflen Prozesse involvierten Geistlichen
indes waren gebildet und einflufireich. Daf} eine Biuerin jeden
Donnerstag zum Sabbat fuhr, scheint fiir die Verwalter des
Deutungsmusters weniger empdrend gewesen zu sein als die
Tatsache, dafl ein Mann der Kirche tiber Jahre hinweg mit

-dem Teufel im Bunde stand, den Sabbat besuchte und nicht

entdeckt wurde.

Skandal6s wirkte auf die Deutungsmuster-Horigen vor al-
lem der Streit zwischen den Theologen: Dominikaner gegen
Kapuziner, Kapuziner gegen Jesuiten. Die Medizin begann
sich in den Kampf um die Opfer einzumischen, die nun nicht
linger den bauerlichen Schichten, sondern dem Adel oder
dem stddtischen Biirgertum entstammten. Die Opfer wurden
zu Stars eines Deutungsmusters-Theaters, das sich vor einem
immer zahlreicheren Publikum abspielte. In aller Offentlich-
keit stieflen sie ihre Beschuldigungen aus, fithrten Stigmata
vor, spuckten Nadeln und kriimmten sich. Sie waren belesen,
gebildet wie die Ursulinerinnen von Loudun, die Vedettes der
bekanntesten Affire des 17. Jahrhunderts. Diese Nonnen
waren genau Uber die Vorginge in Aix unterrichtet, was ein
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weiteres Mal auf die Bedeutung von Schrift und Buch fiir das
europdische Hexenmuster verweist. In Loudun bezichtigte die
Priorin Jeanne des Anges den Priester Urbain Grandier der
Hexerei. Dieser wurde nach langen Querelen, in denen politi-
sche und kirchliche Interessen und Konflikte eine wichtige
Rolle spielten, im Jahre 1634 vor nicht weniger als 6000
Zuschauern zusammen mit seinem Manuskript gegen das
Zolibat verbrannt. Die Exorzismen an Jeanne und den ande-
ren Nonnen gingen unter der Agide des Jesuiten Jean Joseph
Surin, der die Kapuziner abgel6st hatte*®, noch eine Zeit lang
weiter.

Loudun provozierte heftige Debatten und eine Literatur, die
nicht auf Frankreich beschrinkt blieb, und fand eine eher fade
Imitation in Louviers. Querverbindungen zwischen den gro-
fen Prozessen in Frankreich zu Beginn des 17. Jahrhunderts
sind nicht zu iibersehen. Der Text von Michaelis aus dem
Jahre 1613 iiber die Vorfille in Aix wurde zum Modell, dem
die anderen Inszenierungen folgten. Uberall steht die Unzucht
im Mittelpunkt, {iberall sind es Nonnen oder T6chter aus der
besten Gesellschaft wie in Chinon'’, die einen Mann ankla-
gen, der sie verfithrt hat oder haben soll. An die Stelle der aus
der freigeistigen Hiresie stammenden »Selbstvergottung« der
alten Hexe tritt die »Selbstverteuflung« des Priester-Magiers.
Hunderttausende von brennenden Hexen haben seinerzeit
weniger Aufmerksamkeit erregt als dieses Gespann teuflischer
Priester und hoherer Téchter.” Die >dimonopathische Hy-
sterie< der jungen Besessenen faszinierte mit ihren schillernden
schauspielerischen Aktionen die Zeitgenossen wesentlich
mehr als die immer ilter werdende Besenstiel-Hexe.

In dieses Theater schalten sich die Arzte ein, auch sie
zerstritten in die theoretischen Lager der >Possessionisten< und
>Melancholiker<.LDie letzteren betonen im Anschluff an die
Annahmen Weyers die Bedeutung der melancholischen Trii-
bungen der Frauenseelen, obschon sie genausowenig wie vor
ihnen der Arzt des Herzogs von Kleve Hexerei und Besessen-
heit insgesamt verneinen. Der Arzt Yvelin bestreitet in seinen
beiden Schriften von 1634 und 1643 vor allem die Hiufigkeit
des Auftretens der diabolischen Besessenheit und folgt inso-
fern jenem >Mittelweg, den fast alle Kritiker des Hexenwahns
in jener Zeit einschlagen. Dieser theologische >Mittelweg:
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wurde von einigen der einflufireichsten Kritiker durch einen
juristischen Kompromifivorschlag erginzt wie im Falle der
Cautio Criminalis des deutschen Jesuitenpaters Friedrich von
Spee aus dem Jahre 1631. Die schreckliche Verfolgungswelle
in Deutschland zu Beginn des Jahrhunderts, die Spee aus der
Nihe beobachtet hatte, bewog ihn zu einer vehementen Kritik
an der gingigen Rechtspflege. Seine persdnlichen Erlebnisse
mit Gefangenen und Verurteilten, seine kritische Beobachtung
der Prozefifithrung machten ihn zu einem entschiedenen Geg-
ner der Tortur. Wie der Arzt Yvelin bejaht er theoretisch die
Existenz von Hexen, fiigt aber hinzu, dafl sie selten seien, und
gemahnt zur Vorsicht. Es handelt sich also auch bei der
beriihmten Cautio Criminalis weniger um die Ablehnung der
generativen Annahmen des Hexenmusters als vielmehyr um
eine Verfahrenskritik, um eine >Methodendiskussion<.**f Die
>Mittelwege< und >melancholischen«< Losungsvorschlige dieser
Spatphase sind so noch indirekt Zeugnisse fiir die gewaltige
Indoktrinationskraft des klassischen Musters.

Auch die Pariser Richter begannen schon frith, einem juristi-
schen >Mittelweg« zu folgen. Die Skrupel bei der Beweisfiih-
rung mehrten sich, nun waren direkte Zeugenaussagen er-
wiinscht, das Horen-Sagen war nicht linger zuldssig, und
nicht einmal mehr das Gestindnis, die Bastion der alten
Prozefifithrung, galt allein als ausreichender Beweis. Ja, sogar
die Abschaffung der Wasserprobe (in Paris bereits 1601) und
die Einfithrung der Nadelprobe, die sich iiberall im 17. Jahr-
hundert verbreitete, bedeuteten eine Art >Verwissenschaftli-
chung« der Beweisfiihrung. Denn zumindest in den Augen der
Zeitgenossen war die Nadelprobe (Suche nach der unempfind-
lichen Korperstelle, dem sogenannten Teufelsmal) ein >objek-
tiverer< Test.” Sie wurde denn auch weniger in Frage gestellt
als Einkerkerung und Folterung ohne formelle Beweise, die
sogar in einem Pontifikal-Dekret von 1657, geschrieben fiir
die Linder, in denen es die Inquisition noch gab, relativiert
wurden.”" Der >Mittelwegs, den ein Teil der kritischen Intelli-
genz jener Tage beschritt, war ein Projekt gegen Unglauben
und Leichtgliubigkeit zugleich. Die Existenz von Hexen oder
Besessenen zu leugnen hieff nach wie vor, an der Existenz
Gottes zu zweifeln. Ketzerische Intentionen, Gotteslisterung,
Sakrileg und Blasphemie wurden vielleicht nie zuvor so hart
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geahndet wie in dieser Zeit der allmihlichen Herausbildung
verinnerlichter moralischer Werte — oben ist dargelegt wor-
den, welcher Platz dem zunichst extern durchgedriickten He-
xenmuster innerhalb dieser Bewegung zukommt,

[ Die Skrupel richteten sich gegen abstruse Randerscheinun--

- gen, gegen Exzesse in der Prozeffiihrung sowie gegen allzu
deutlich an heidnischen Aberglauben gemahnende Details, die
nun der Leichtgliubigkeit der ungebildeten und mangelhaft
christianisierten Massen zugeordnet wurden. Die theoretische
Argumentation von >Skeptikern< wie Spee folgt der ortho-
doxesten Linie: Bibel, Kirchenviter und Dimonologen. Die
Anderungen betreffen die Macht der Hexen, die immer gerin-
ger wird, sowie die Hiufigkeit ihres Auftretens, die ebenfalls
nachlaflt. Hexerei bleibt ein abscheuliches Vergehen, das indes
nur noch selten vorkomme. Jetzt muf§ jeder Fall sorgsam
gepriift, Spezialisten, Mediziner miissen hinzugezogen wer-
den, um zu kliren, ob es sich nicht vielleicht um >Melancholie«
handele. Diese verfahrenstechnischen Skrupel, um die Jahr-
hundertwende noch kaum in die Praxis umgesetzt, finden
allmahlich eine gewisse Verbreitung; spit und langsam setzt
sich Weyers Unterscheidung von bosen Hexen, die den Tod
verdienen, und armen Verriickten, die dem Exorzisten oder
dem Arzt zur Erziehung und Heilung iiberantwortet werden
sollen, durculm Pontifikal-Dekret von 1657 wird Geistes-
krankheit unter bestimmten Umstinden als Erklirung zuge-
lassen, der gebildete Kapuziner Jacques d’Autun empfiehlt die
Beriicksichtigung medizinischer Erkenntnisse.

Nach dem Theologen und dem Juristen tritt jetzt eine neue
Figur hervor, um sich der >Hexen« zu bemichtigen und sie
schlieBlich der Wahnsinnigen gleichzusetzen. Der >Triumphe
des Arztes war beileibe kein gradliniger oder schlicht >wissen-
schaftlicher«. Einerseits steht an der Wiege seines Metiers die
Enteignung des Wissens der heilkundigen Frauen, andererseits
findet er sich von Anfang an in politische und religidse
Konflikte verstrickt. Bisweilen verbindet er sich mit dem
modernen Staat gegen die alte Macht der Kirche, manchmal
mit dieser gegen die Ketzerfreundlichkeit der Parlamente. Es
hat auf jeden Fall den Anschein, als ob nicht der Fortschritt
der Naturwissenschaft den hirtesten Schlag gegen die Hexen
gefiihrt hitte, sondern das Ordnungsprinzip der neuen Staats-
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und Wirtschaftsformen. Die Hexen werden nicht so sehr dem
Arzt >anvertraut< als vielmehr der Polizei, die sie interniert,
hinter Mauern zum Schweigen bringt, um weitere Unruhen
und Skandale zu verhindern.

»Seit Mitte des 17. Jahrhunderts wird die Hexerei nur noch in bezug auf
die moderne Staatsordnung gedacht; d. h. die Wirksamkeit der Handlung
wird geleugnet, nicht jedoch die bdse Intention und auch nicht die
hervorgerufene Unordnung. Thr Wirklichkeitsgehalt ist in den morali-
schen und sozialen Bereich umgesiedelt worden.«**

Die medizinisch abgesicherte Anklage auf Wahnsinn erlaubt
es jetzt, die Schuldigen ohne Richterspruch direkt in die
Internierungshiuser zu schicken, wo sie zur Arbeit gezwun-
gen werden. Auch die >Besessenenc verschwinden dort, kaum
unterschieden von Giftmischerinnen, Kindsmérderinnen oder
Diebinnen, um erst Ende des 19. Jahrhunderts von Irrendrz-
ten wie Charcot wiederentdeckt zu werden.

»Die Geburt des medizinischen Positivismus und der skeptischen
Werte, die er in sich aufnahm, erhalten ihren Sinn erst im Gesamtzusam-
menhang der politischen und religidsen Konflikte. Er ist nicht um seiner
selbst willen in bloem Gegensatz zum >Aberglauben< entstanden. Er ist
vielmehr von Anbeginn in einer komplexen Spur gefangen, denn die
medizinischen Untersuchungen wurden wahllos sowohl nach der einen
wie nach der anderen Seite zurechtgebogen. Ein gutes Jahrhundert der
Polemik, die ganze Lehrautoritit der Kirche und das Eingreifen der
kéniglichen Macht waren nétig, bevor der Wahnsinn auf der Ebene der
Natur das Erbe einer ganzen Welt von Transzendenzen antreten konnte,
welche einst die religidse Erfahrung umgab. <™

Malebranche schreibt im Jahre 1674 die Hexerei der Einbil-
dungskraft zu. Hexen seien Verriickte, die man verachten
solle. Er folgt damit den Gelehrten der Universitit Paris, die
als beste Waffe zur Bekimpfung der alten Hexen empfohlen
hatten, sie zu verachten oder der Licherlichkeit preiszugeben.
Das konigliche Dekret aus dem Jahre 1682, das den zentrali-
stischen Verfolgungen in Frankreich ein Ende setzt, negiert
implizit den satanischen Pakt, den Sabbat und die traditionel-
len Maleficien. Ubrig bleiben Gotteslisterung, Betriigerei und
Kriminalitit, Vergehen, die weiterhin geahndet werden. Die
Profanisierung in der -prétendue magie«, das Sakrileg der
»faux sorciers< und Scharlatane werden nach wie vor bestraft.
Der Glaube an die Realitit des alteri Hexenmusters mit Pakt
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und Maleficium sinkt ab in die Subkultur, aus der es einst,
teilweise jedenfalls, hervorgegangen war.

Auch auf der Ebene der theologischen Begriindungen«

schlieft sich der Kreis. Nun wird der Canon Episcopi wieder
als Autoritit gegen die Verfolgungen und gegen die Wirklich-
. keit der Hexen zitiert, wie zum Beispiel 1670 von Pellot.™o+
Die Hexerei zerfasert wieder in die einzelnen Vergehen, aus
denen sie einst vor allem von den Theologen zu einem syste-
matisch wirren Kniuel verkniipft worden war. Nun gibt es
»Wortvergehen« wie Fliiche, Diffamierungen und Gottesli-
sterungen; Sexualvergehen wie Sodomie, Homosexualitit, In-
zest usw.; Giftmischen (in Frankreich sowohl die Giftaffiren
der grofien Damen wie die Skandale der giftmischenden Schi-
fer, die in vielem schon die Angst vor den Geheimbiinden der
Arbeiter vorwegnehmen); Scharlatane (wie jene armen Wit-
wen vom Lande, die sich als Wahrsagerinnen ein wenig Geld
verdienen wollen, eine Beschiftigung, die damals verboten
war); Simulanten, »falsche Hexen« und »Melancholikerinnen«
(die allesamt hinter Mauern der Vergessenheit anheimfallen)
sowie harmlosere Fille von Besessenheit, die weiterhin exor-
ziert werden.

Als paradigmatisches Beispiel fiir die endgiiltige Transfor-
mation der starken, mit den Attributen der phallischen Mutter
versehenen, gefihrlichen und nur durch den Tod bezihmba-
ren Hexe hat schon Michelet mit feiner Einsicht den Fall der
Catherine Cadiére beschrieben, mit der er seine historische
Mythologie beschlieft.”s An die Stelle der Hexe tritt das
unschuldige, vom Jesuitenpater Girard (wie Gretchen von
Faust) mit satanischem Beiwerk verfiihrte, geschindete und
sitzengelassene Opfer. Das Volk hat sich fiir die Cadiére und
gegen die Jesuiten, die Giinstlinge Fleurys, erhoben — aber es
hat ihr wenig geniitzt. Sie wird wegen Verleumdung verurteilt,
Girard hingegen freigesprochen. Das Ende der Hexe ist
schmachvoll.

Exkurs 2: Die neuzeitliche Mutter

Das neuzeitliche Frauenbild der >guten Mutter« iibernahm fiir
das aufsteigende Biirgertum um so mehr klassenspezifische
Abgrenzungsfunktion, je weniger es in anderen Schichten

116

wiinschenswert erschien oder iiberhaupt verwirklicht werden
konnte. Der Aufstieg der biirgerlichen Mutter war begleitet
von einer allgemeinen Verschlechterung der Lage der arbei-
tenden Frauen und von einem theoretisch-literarischen Eman-
zipationsversuch der gelehrten Damen der obersten stidti-
schen Schichten, die in den Salons erstmals eine abstrakte
Gleichberechtigung inszenierten.

Verfiigten die arbeitenden Frauen noch bis ins 1§. Jahrhun-
dert iiber ein eingeschrinktes Zunftrecht, so verschwanden im
folgenden allmihlich die Frauenziinfte, und im 17. Jahrhun-
dert war der Ausschlufl der Frauen aus Handwerk und geisti-
gen Berufen zum generellen Rechtssatz geworden. Nun dran-
gen die Minner auch in einst strikt weibliche Gewerbe ein,
iibernahmen alle wichtigen Funktionen dort und verdringten
die Frauen auf die Hilfsposten. Nach den Religionskimpfen
und dem Dreifligjahrigen Krieg gab es wieder einen enormen
Fraueniiberschufy*%, aber infolge des allgemeinen Niedergangs
der Wirtschaft keine Arbeitsmoglichkeiten fiir die alleinste-
henden Frauen, die nun in einer Zeit sinkender Reallohne von
den arbeitenden Minnern zunehmend als Konkurrenz emp-
funden wurden.’” Von der 6konomischen, sozialen und de-
mographischen Krise des 17. Jahrhunderts und von der Stag-
nation der Landwirtschaft wurden die Frauen am stirksten
getroffen. Abermals zogen sie in Scharen iiber die Straflen und
durch die Walder, fiillten Gefangnisse, Armen- und Irrenhiu-
ser. Doch bald sollte diese Verbindung von disqualifiziertem
Auflenseitertum und Miifliggang zerbrechen. Mit der Entste-
hung grofler Manufakturen mufiten Trodlerinnen und Solda-
tenweiber, Zuchthiuslerinnen, Irre und >Hexenc« fiir die Un-
ternehmer spinnen oder Seide haspeln. Der Anteil der Frauen
und Kinder in den Manufakturen, mehr oder weniger reinen
Zwangsanstalten, wuchs bestindig. So erlebte die zweite

~ Hilfte des 17. Jahrhunderts die Geburt eines weiblichen

Subproletariats, das rigide der minnlichen Vorherrschaft un-
terworfen wurde. |
Auch in der Ehe verzeichneten die Minner einen Machtzu-
wachs. Wie im absolutistischen Staat der Monarch das Abbild
Gottes, so war der Patriarch in der Familie das Abbild des
Konigs: Triumph von Hierarchie und Ordnung. Die Sanktio-
nen gegen Ehebrecherinnen blieben gewalttitig, Mésalliancen
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waren verpdnt, weiblicher und kindlicher Ungehorsam wurde

streng geahndet. Schlossen sich hinter den armen Frauen die
Gittertore der Manufakturen, so hinter den Biirgerinnen die
Tiiren des Heims. Erst im 17. Jahrhundert kamen die Forde-
rungen der Reformation und die moralischen Maximen des
religiésen 16. Jahrhunderts in breiteren Kreisen der Bevolke-
rung zum Durchbruch. Mutterschaft wird zum Beruf, zur
einzig legitimen >Bestimmung¢ der biirgerlichen Frauen.

Frither hatten die Stidterinnen ihre Kinder, in Steckwindeln
geprefit, unbekannten Ammen aufs Land zum Stillen gegeben
und stoisch die enorm hohe Siuglingssterblichkeit ertragen
miissen'®, nicht zuletzt, um der von den katholischen Theolo-
gen gepredigten ehelichen Pflicht auch gegeniiber einem be-
trunkenen, ja sogar gegeniiber einem leprakranken Ehemann
nachkommen zu kdnnen.” Die Schuldigkeit gegeniiber dem
Mann stand hoch iiber dem Leben von Mutter und Kind.

Erst mit der Reformation erhebt sich der heilige Stand der

_ Ehe iiber das alte Ideal ménchischer Askese, die nicht nur als

unchristlich, sondern als widernatiirlich erscheint. Der
Mensch soll jetzt von den Mitteln frohlich Gebrauch machen,
die Gott ihm gegen die Konkupiszenz gegeben hat.** Wie
Calvin propagiert auch Luther die Ehe als gottliche Institu-
tion: »Die Bornquelle aller Hurerey und Unzucht im Papst-
thum ist [...], daBl sie die Ehe, den allerheiligsten Stand,
verdammen.« Er hilt die Frauen zum Stillen an: »Muttermilch
ist der Kinder beste Nahrung, Trank und Speise, denn sie
nihret wol«, und er preist die Mutterschaft: »Von den Kind-
betterinn, so in Kindsndthen liegen, ist kein Zweifel, da sie im
Glauben sterben, daf§ sie selig werden, weil sie im Amt und
Beruf, dazu sie Gott geschaffen hat, sterben.«*' Diesen Zu-
schreibungen von neuen existentiellen< Berufsrollen ist frei-
lich nicht nur eine neue Qualitit der Unterdriickung der Frau
zu entnehmen. Der Indoktrinationsaufwand, das heilige Wet-
tern, das diese reformatorische Moralisierung der Intimberei-
che begleitet, verweist auch auf die Resistenz der alten Tradi-
tionen, die verstockte Verteidigung ilterer Formen der Ge-
schlechterbeziehung.

Der Protestantismus versucht, der quantitativen Zeugungs-
pflicht der Katholiken eine qualitative Verantwortung fiir die
Kinder entgegenzusetzen. Das eheliche Verhalten soll nun
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einer Voraussicht, einem Plan, einer Art Rechenhaftigkeit
gehorchen; je nach den finanziellen Méglichkeiten des Vaters
und den physischen Veranlagungen der Mutter sind wenige,
aber gesunde und gottgefillige Nachkommen in die Welt zu
setzen. In reformierten Kreisen spielt sich allmihlich ein
taktisches, den Umstinden angepafltes Sexualverhalten ein.
Die protestantische Ethik tragt in sich die Keime, die eine
frithe Verbreitung malthusianischer Praktiken erleichtern
werden®, nimlich die stirkere Durchrationalisierung des all-
tiglichen Lebens, die sittliche Vorherrschaft der Familie, die
Betonung von Mutterschaft und ehelicher Liebe, das Bemii-
hen um Hygiene und physische Gesundheit der Kinder.>*
Die moderne Familie konstituiert sich iiber Abgrenzungen:
von der Nachbarschaft, von der alten Sippschaft, von den
Dienstboten, und in sich selbst mit einer Trennung von Eltern
und Kindern und von Midchen und Knaben. Die Kleinfamilie
sichert Intimitit und Identitit nur noch in der Distanz. Die
Sexualitit zieht sich, von den Moraltheologen streng und
geschwitzig iiberwacht**#, von den protestantischen Pfarrern
allmihlich einem >Bann des Schweigens< unterworfen, ins
Ehebett zuriick. Der Schlafraum wird zum intimen Bereich
des menschlichen Lebens, zum Ort des (rechten) Heiligen, so
wie das Klosett sein (linkes) heiliges Pendant wird. Zur glei-
chen Zeit wie der Gebrauch von Gabel oder Schnupftuch
verbreitet sich auch derjenige der speziellen Nachtbekleidung.
»Die Sensibilitit der Menschen gegeniiber allem, was mit
ihrem Korper in Berithrung kam, wuchs.« Ebenso »wuchs
kontinuierlich die Wand, die sich zwischen Mensch und
Mensch erhebt, die Scheu, die Affektmauer, die durch die
Konditionierung zwischen Kérper und Korper errichtet
wird«.?» Mit der Einkammerung der Sexualitat im Eltern-
schlafzimmer der Kleinfamilie**® scheidet sich ein heimliches
von einem 6ffentlichen Verhalten; es ist, als ob die auch durch
das Hexenmuster vorbereitete Reglementierung der gesamten
Lebensfiihrung gerade die Reformierten systematisch tiberfor-
derte und sich auf die offentliche Kontrolle nur eines der
beiden Bereiche beschrinkte. Damit entsteht das Problem der
sexuellen Aufklirung und, allem Anschein nach, auch jenes
der Masturbation.” Nun werden alle nicht verheirateten
Leute zumindest in der Theorie in geschlechtlichen Winter-
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schlaf versetzt. Diese >Infantilisierung« der Ledigen ist beglei-
tet von der Verbannung der 6ffentlichen Prostitution®*® und
der Herausbildung der Figur des onanierenden Jugendlichen.
Der Autoerotismus, eine Art gesellschaftlich erzwungener
JIndividualisierung« der Sexualitit, wird zum Schreckgespenst
von Theologen und Arzten. Schliefflich gibt es kaum noch
eine Krankheit, die 7zicht von der Masturbation erzeugt
wiirde. Der Hollinder Balthasar Bekker, dessen Bezauberte
Welt den Hexen den Garaus machte, veréffentlicht 1710 seine
Onania - die beriihmten Schweizer Dr. Tissot und Jean-Jac-
ques Rousseau folgen nach.>*

Michel Foucault bezeichnet in seiner Geschichte der Sexuali-
tar die Pidagogisierung des kindlichen Geschlechts als eine
der vier Grofistrategien der neuzeitlichen >Sexualisierung:; die
drei anderen Entwicklungen seien die Sozialisierung des Zeu-

- gungsverhaltens, die zum Problem der Population und zur

Herausbildung des malthusianischen Paares fiihrte, die Psych-
iatrisierung der perversen Begierde und die Hysterisierung der
Frau.*® Die letztere ist im Zusammenhang mit der Genese
einer scientia sexualis und der Entwicklung einer im eigent-
lichen Sinne politischen Okonomie der Sexualitit als Teil der
okzidentalen Rationalisierung fiir den Zerfall des Hexenmu-
sters von entscheidender Bedeutung. Die Ablésung der tradi-
tionellen, lindlichen und naturmichtigen Hexe durch das
besessene Opfer im 17. Jahrhundert hat diese Entwicklung
eingeleitet. Nun ist die Hysterikerin als nervose Frau das
gebrochene Spiegelbild der nicht linger erdnahen oder gar
Groflen Mutter. Diese Entwicklung gibt es nicht nur im
Protestantismus, obwohl sie sich dort am frithesten abzeich-
net. Fiir die Reformierten wird die Jungfriulichkeit aus einem
Idealzustand zu einem >Durchgangsstadiume, das zwar oft ein
ganzes Leben dauert (Welche Familie kennt nicht die bedauer-
te Figur des altlichen Friuleins?), aber keine positive Wertung
in sich selbst mehr besitzt. Am klarsten in den Worten Lu-
%hers wird die Mutterrolle zur ethisch hochsten Berufung der

rau.

_Die ganze Korperlichkeit der Frau verschwindet in myste-
riésen Diinsten und Siften. Sie verliert die Macht iiber die
eigene innere Natur zur selben Zeit wie diejenige iiber die
dufBere. Die durch Satan vermittelte ungeheure Macht der
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alten Hexe iiber die Naturprozesse gehort zumindest in der
Theorie der einstigen Verfolger aus den stidtischen Ober-
schichten der Vergangenheit an. Die minnlichen Wissen-
schaftler ibernehmen die Erklirung der Naturprozesse; die
minnlichen Arzte die Verwaltung der weiblichen Korper. Aus
der quasi naturwiichsig-gewalttitigen Beherrschung der Frau
wird eine systematische. Die Hexe, einst Verkorperung der
Angst vor der Rache der geknechteten Natur, wandelt sich
zur Besessenen, zum machtlosen Opfer einer nun selbst sata-
nischen Minnlichkeit. Der >Humanisierung< der Ddmonen im
friithen Hexenmuster folgt eine sHumanisierung« des Teufels
in der Verfallszeit. Wie in der Faust-Legende steht in den
groflen Prozessen des 17. Jahrhunderts der Teufel auf der Seite
der Priester, verkdrpert sich im Mann, im Versucher, im
Wissenden — Gauffridy ist der Prinz der Magier. Sein Opfer
gleicht kaum noch den bdsen und »von Natur aus geilen«
Weibern des Hexenhammer; es nimmt vielmehr die Gestalt
Gretchens an, Prototyp einer neuen Spielart des Bildes vom
schwachen Geschlecht. Fiir die Autoren des Malleus liegt die
s>Schwiche« in der Unersittlichkeit der weiblichen Sexualitit,
fiir die Arzte der Aufklirung in der Fragilitit der weiblichen
Organe. Die mit der Gebiarfunktion zusammenhingenden
Prozesse gelten jetzt als storungsanfillig, miissen daher zur
Erhaltung ihrer gesellschaftlichen Aufgabe stindig gewartet
und geschiitzt werden.

Calvin schreibt, die reformatorische >Sakralisierung< der Ehe
begriindend: »Ainsi ’homme ne consiste point sans la femme;
car ce serait un chef retranché du corps. Et, la femme aussi
sans ’homme; car ce serait un corps sans téte.«*"> Doch nun
soll dieser »K6rper<>anstindig behandelt« werden, das Ziichti-
gungsrecht des Gatten verschwindet, die ehelichen Umgangs-
formen werden zivilisierter, die Courteoisie wird zu einer Art
Sittentest unter den Biirgern. Erst diese Disziplinierung hat
die allgemeine Verbreitung des Coitus interruptus moglich
gemacht.?” Die Frau hat vom 16. bis zum 18. Jahrhundert eine
gewisse Mifligung des Mannes, sich selbst ein Recht auf
Verweigerung erkampft. Es hat beinahe den Anschein, als sei
dieses >Recht< in ihre Identitdtsstruktur eingebaut worden.
Am Ende der Entwicklung stehen >die< frigide Frau und,
paradigmatisch fiir die minnliche Sichtweise, die Freudsche
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Theorie vom Zusammenhang zwischen dem geringen weibli-
chen Sexualtrieb und der geistigen Trigheit der Frau. Damit
kommt die partielle Inversion zu threm Ende.*'* Zwar haben
Philosophen und Arzte eine Theorie vom »physiologischen
Schwachsinn des Weibes« schon bei den Theologen vorfinden
konnen, der Gehalt aber hat sich verindert. Erst mit der
»Sikularisierung« des Geschlechts und dem von Foucault be-
schriebenen Ubergang von einer Symbolik des Blutes zu einer
Analytik der Sexualitat’s bekommt der Spruch » Anatomie ist
Schicksal« seine moderne Tragweite.

Durch die >Medikalisierung< des weiblichen Kérpers — eine
zentrale Strategie der Bio-Politik der neuzeitlichen Wirt-
schafts- und Staatsform — wurde die Natur der Frau sikulari-
siert und mystifiziert zugleich. Uber die Entzauberung wurde
sie der Wissenschaft ausgeliefert, iiber den Mutterschaftsmy-
thos ideologisch festgelegt. Die Minderwertigkeitsthese, mit
der der natiirliche Unterschied ontologisch festgeschrieben
wurde, mufite jetzt iiber die zustindige Wissenschaft ihr
Fundament erhalten.

Seit den ersten Schritten der Frauen an den Héfen iiber
Christine de Pisan und die schreibenden Frauen der Renais-
sance*® bis zu den Précienses’” war die Kultivierung und
Entbrutalisierung der Liebe im Rahmen von Minne-Mystik
oder Neuplatonismus das zentrale Programm gewesen. Erst
im 17. Jahrhundert hatten sich sowohl die Gesellschaft als
auch die religiosen Deutungsmuster so weit gewandelt, dafl
neben den Forderungen nach freundlichen Umgangsformen
das Problem der sozialen, rechtlichen und politischen Stellung
der Frauen in den Blick geraten konnte. Nach Marie de
Gourmay, der Wahltochter Montaignes, war es der Cartesia-
ner Poullain de la Barre, der im Jahre 1673 in seinem Buch De
Pégalité des deux sexes zum ersten Mal das Programm der
aufklarerisch-biirgerlichen Frauenemanzipation formulierte
— das bekanntlich drei Jahrhunderte spiter noch nicht einmal
formaljuristisch hinreichend eingeldst ist. Seine Analysen der
Funktion von Geschichte, Erzichung und kultureller Kondi-
tionierung gipfelten in dem Satz: L’esprit n’a point de sexe,
eine hoffnungslose Einsicht in einer Zeit, da der Sex immer
mehr >Espritc gewann. Seine Schrift hat denn auch trotz
einiger Neuauflagen nur eine geringe Resonanz gefunden.
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Die Misere der in den Manufakturen arbeitenden Frauen,
iiberhaupt Probleme sozialer Ungleichheit blieben ausgeblen-
det. Statt dessen kletterte das miitterliche Ideal die gesell-
schaftliche Stufenleiter hinunter: es war die den Haushalt
ordnende, den Kindern zugeneigte, beschiitzte und >sexuali-
siertec Mutter der biirgerlichen Schichten, stets von der ihr
immanenten Gefahr bedroht, in Nervositit zur Hysterie ab-
zusinken. Thre Gegenbilder sind Migde, Arbeiterinnen, Hu-
ren, nicht Hexen. Die Zeit der dank Gottes Hilfe durch
perfekten Verzicht oder ein Wunder naturlosen Jungfrau und
der iiber das von Satan vermittelte Wissen naturmichtigen
Hexe ist damit vorbei. Die >neue Frau« ist weitgehend nicht
einmal mehr ihrer eigenen Natur michtig, geschweige denn
der anderer Leute oder der Natur drauflen. Die Hexe wird
zum Ammenmirchen, zum Hirngespinst jener armen Frauen
auf dem Lande, denen man seine Sauglinge nun nicht linger
anvertraut.

Unsere Ausfithrungen zur theatralischen Spitphase stiitzten
sich auf das katholische Beispiel Frankreichs, weil dank Mi-

chelet und Mandrou fiir dieses Land die genauesten Angaben

vorliegen. Sie sollen durch einige Bemerkungen zum Struktur-
und Funktionswandel des protestantischen Hexenmusters im
17. Jahrhundert erginzt werden.

Von den Genfer Hexenvergehen dieser Zeit ist gesagt wor-
den, sie seien immer langweiliger geworden.*® Einige typische
Ziige des 16. Jahrhunderts sind verschwunden: die Hexen
erzeugen keinen Hagel mehr, sie besuchen kaum noch den
Sabbat, der nicht mehr detailliert und wolliistig beschrieben
wird. Wie immer der Teufel auch auftritt, ob als Katze, Hund
oder Esel, er ist stets und unabinderlich schwarz. Gleichge-
blieben sind die Verfithrung durch falsches Geld, die Zeich-
nung der Hexen durch Bisse und die Verquickung des Malefi-
ciums mit weifler Magie, also der Heilung merkwiirdiger
Krankheiten durch Kriuter oder magische Amulette. Die
wichtigste Anderung im alten Schema aber ist auch in Genf
das Auftauchen der diabolischen Besessenheit, die frither zwar
nicht unbekannt war, aber allem Anschein nach nicht sonder-
lich ernst genommen wurde.?”? )
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1607 steht Besessenheit zum ersten Mal im Mittelpunkt
eines Prozesses. Ein Mann wird von den Dimonen in einer
Frau angeklagt. Erstmals in der Geschichte der Genfer Hexen-
prozesse wird sein Korper peinlich auf das Teufelsmal hin
abgesucht, ein Verfahren, das fiirderhin iiberaus wichtig wird.
Weitere Opfer folgen, die meisten werden verbannt.?*® 1610
wird eine Frau verurteilt, deren Mal gefunden werden konnte.
In der Folge wird die Anschuldigung durch Besessene die
gingige Form der Prozefer6ffnung in Genf, das Teufelsmal
das wichtigste Element der Prozeffithrung. Das 17. Jahrhun-
dert ist auch hier das Zeitalter der Dimonopathie. Noch
Michée Chaudron, 1652 als letzte Genfer Hexe hingerichtet,
wird zunichst von der besessenen Tochter ihres Arbeitgebers
angeklagt. Wie im katholischen Wiirzburg®*' oder im wunder-
glaubigen Spanien** nimmt auch in den protestantischen Ge-
bieten Mitteleuropas das traditionelle Hexenmuster allmihlich

¥ die Formen der diabolischen Besessenheit an.

Die Entwicklungen in England dagegen sind geprigt vom
Zusammenwirken der regionalen heidnischen Glaubenstradi-
tionen und dem iiberlagernden kontinentalen Hexenmuster.
Dieses wurde in seiner paradigmatischen Ausprigung des
Malleus Maleficarum importiert und der einheimischen Tradi-
tion der Hausgeister tibergestiilpt, die jedoch weiterhin wich-
tig blieben.*” Es gab in England keinen groflen Sabbat, der
Kult des Teufels war sekundir, und erst das Pakt-Statut aus
dem Jahre 1604 und die Einfithrung des Teufelsmals zu Be-
ginn des 17. Jahrhunderts zentrierten die Prozeffiihrung um
diese beiden Punkte. Paradox erscheint, daf} gerade die stren-
gere Vision der Hexerei als Teufelsanbetung letztlich zu mehr
Freilassungen fiihrte, denn ohne Tortur, die in England mit
Ausnahme der Wirkungszeit des schrecklichen General
Witchfinder Matthew Hopkins kaum angewendet wurde, wa-
ren oft keine Gestindnisse einzutreiben.?** Aus der allmihli-
chen Verbreitung der metaphorischen Interpretation der Be-
sessenheiten im Newuen Testament kann geschlossen werden,
dafl auch hier die Dimonopathie mit wachsender Skepsis
betrachtet wurde.

Vielleicht schirfte aber in England nicht erst die diabolische
Besessenheit, sondern bereits der Import des klassischen Mu-
sters und seine Differenz zur tiberlieferten Volkstradition das
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Gespiir fiir »Anomalienc. So liefRe sich das frithe Auftreten von
Skeptikern wie Scot, Harsnet und Gifford erkliren, die bereits
Ende des 16. Jahrhunderts ihre Zweifel am kontinentalen
Begriff der Hexerei darauf zuspitzten, daf} ihm eine biblische
Fundierung fehlte.”s Sie meinten, der moderne Mythos von
Pakt, Nachtflug und Sabbat sei eine Erfindung der Papisten.
Die in der Exodus-Stelle erwihnten Hexen seien keine Teufels-
anbeter gewesen, sondern Seher, Magier oder Zauberer.

Die Mutationen des klassischen Musters, Rettungsversuche
gegen dessen zunehmende Fragwiirdigkeit und die sich aus-
breitende Skepsis beschleunigten so nur noch dessen Zerfall.
Die diabolische Besessenheit ihnelte insofern einer »wissen-
schaftlichen Anomalie«?*$, als auch im katholischen Frank-
reich, im calvinistischen Genf, im protestantischen England
quasi-methodologische Debatten iiber Regeln und Verfahren
an der Tagesordnung waren. Es war die Erforschung des
Bereichs der >Anomalies, der zu der Alternative: Verinderung
der Kategorien des systematisierten Musters oder Paradig-
menwechsel, fiihren mufite. Die Irritation des kodifizierten
Musters beforderte unterschiedliche Versuche der Strukturie-
rung dieser >Anomalie, freieren quasi-experimentellen Um-
gang mit ithm und spekulativere Theorien iiber dessen Wir-
kungsweise.

Sicherlich gehorchte der Hexenwahn als kulturelles Deu-
tungsmuster anderen Kriterien als denen einer harten >Erfah-
rungs«Wissenschaft; aber nach seiner Institutionalisierung hat
er auf der Ebene der rationalisierten Begriindungszusammen-
hinge nacheinander in hohem Mafle Tendenzen zur reinen
Theorie, zum Puzzle-Losen und zur Schulenbildung aufge-
wiesen. Seit den ersten Jahrzehnten des 17. Jahrhunderts
lassen sich tiberall die Rezeption und die Verarbeitung -abwei-
chender< Primirerfahrungen (Juristen, Arzte) in neue Erkli-
rungen, eine freiere -experimentelle< Anniherung an die Hexe-
rei sowie der Riickgriff auf die theologischen Grundlagen des
Musters im Rahmen des biblischen Fundamentalismus der
Protestanten beobachten. Die dimonische Besessenheit
brachte Unordnung in das alte Schema. Sie erweiterte die
traditionelle Dyade Teufel-Hexe zum Dreigestirn Teufel-
Priester-Hexe/Opfer, sie rekrutierte ihre Protagonisten aus
hoheren sozialen Kreisen und verwies auf andere Bibelstellen.
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Zusammen mit der stirkeren Verinnerlichung #nd Moralisie-

rung des Vergehens sowie der allmihlichen konzeptuellen
Trennung von Kriminalitit, Geisteskrankheit und Gottesli-
sterung war es diese »>Anomalies, die das tradierte Muster von
innen aushohlte.

2. Das Ende der Hexen und die Aufklirung

Den Historikern des 19. Jahrhunderts, auch dem in der ro-
mantischen Tradition stehenden Michelet, war klar: der Zer-
fall der Grundlagen des europiischen Hexenmusters hatte
seine Grundlagen im Sieg der Vernunft, im Triumphzug von
Wissenschaft und Philosophie. Sie folgten hierin den Ansich-
ten von Aufklirern wie Voltaire, der noch voller Genugtuung
ausrufen konnte: »La seule philosophie a guéri enfin les
hommes de cette abominable chimere et a enseigné aux juges
qu’il ne faut pas briiler les imbéciles.« Seit der ersten groflen

Synthese iiber den Hexenwahn von Soldan, die im Jahre 1843

erschien, hat das >rationalistische Argument« unter den nach-
folgenden Historikern weitaus am meisten Anhinger gefun-
den.”” Seine implizite Kraft zeigt sich noch darin, daf} das
Ende der Prozesse weniger untersucht wurde als der Anfang.
Joseph Hansen lifit sein Werk an der Schwelle zu den groflen
Verfolgungen enden; Lea, Burr, Paulus und Soldan-Heppe
studierten vor allem die in ihren Augen allein erklarungsbe-
diirfrige Entwicklung vom 14. bis zum 16. Jahrhundert, weni-
ger den Zerfall, der sich scheinbar von selbst verstand. Denn
wozu sich mit dem Ende beschiftigen, wo doch eindeutig
erschien, dafl sich die europiische Menschheit im 17. Jahrhun-
dert mit dem Aufstieg von Philosophie und Wissenschaft
endlich aus den Fesseln der Religion zu befreien begann und
damit mittelalterliche Kinderkrankheiten der Gattung ein fiir
alle Mal hinter sich liefi?

Noch Robert Mandrou, der einzige Historiker, der bislang
dem Niedergang im 17. Jahrhundert als der Destrukturierung
einer kollektiven Mentalitit ausfithrlicher nachgegangen ist,
vertraut iiber weite Strecken diesem Fortschrittsglauben.
Letztlich erklirt auch er das Ende mit der Aufnahme der
neuen philosophischen und wissenschaftlichen Weltanschau-
ung durch die intellektuelle Elite der Zeit und deren Einflufl
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auf die Rechtsprechung. ~

Auch Trevor-Roper bindet den zerfallenden Glauben an
Hexen in Europa nach 1650 an die Verbreitung einer neuen
Kosmologie und grundlegend verinderte Vorstellungen von
der Funktionsweise der Natur.

»Was den Hexenglauben schliefllich auf der geistigen Ebene zerstorte,
waren weder die zweischneidigen Argumente der Skeptiker, noch der
moderne >Rationalismus« [...], es waren nicht einmal die Argumente
Bekkers, da sie sich auf den buchstabengetreuen Bibelglauben griindeten,
- sondern es war eine neue Philosophie, eine philosophische Umwilzung,
welche die gesamte Auffassung von der Natur und den in ihr waltenden
Krifte verinderte.«*®

Ein rivalisierender >Glaubec sei erforderlich gewesen, um das
alte Weltbild zu zerstoren. Dieser trat zunichst in Gestalt des
Neuplatonismus der Renaissance auf, der das Universum zwar
mit Ddmonen bevolkerte, aber gleichzeitig einer Naturharmo-
nie unterwarf; dann aber mit der Naturanschauung der engli-
schen Deisten und deutschen Pietisten und in Gestalt der
mechanistischen Philosophie. »Es war Descartes, wie Thoma-
sius und seine Freunde einstimmig duflerten, der in Westeuro-
pa den letzten Schlag gegen den Hexenwahn fiihrte.«** Ahn-
lich argumentiert Keith Thomas:

»Anschuldigungen fiir diabolische Hexerei wurden zuriickgewiesen
nicht etwa, weil sie sorgfiltig gepriift und fiir mangelhaft befunden
worden wiren, sondern weil sie eine Auffassung von Natur implizierten,
die nun schlechthin absurd erschien.«*®

Der neue Naturbegriff entstammte auch seiner Meinung
nach zum Teil dem Neuplatonismus und verstirkte sich durch
die Verbreitung des mechanistischen Weltbildes und die Her-
ausbildung der Medizin der Royal Society. Dariiber hinaus
unterscheidet Thomas eine Geschichte der Hexenverfolgun-
gen, die in England (wie im Frankreich Mandrous) die intel-
lektuellen Annahmen der die Justizmaschinerie kontrollieren-
den Klassen widerspiegele, von einer Geschichte der Ankla-
gen, die nur aus der sozialen Umgebung von Kliger und
Angeklagtem erhellt werden kdnne. Die auf dem Lande linger
sich durchhaltenden personlichen Abhingigkeitsverhiltnisse
der Feudalordnung, die in England erstmals durch die Einhe-
gungen zerrissen wurden, erkliren zudem, warum hier He-
xenklagen oft bis ins 18. und sogar 19. Jahrhundert hinein
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auftauchten und nicht selten in gewaltsamen Ausschreitungen,
ja, in Lynchjustiz kulminierten. Die abstrakteren Sozialbeyie-

hungen in der Stadt dagegen bewirkten in dieser Sicht gleich-

sam automatisch unpersonlichere Formen der Schuldzuschrei-
bung. Keith Thomas® funktionalistischer Ansatz vermag frei-
lich nur die zunehmende Unangemessenheit der Hexerei,
insofern sie an personliche Verhiltnisse gebunden war, zu
benennen, nicht jedoch den Zerfall des Hexenmusters als
kulturelle Interpretationsvorlage zu bestimmen.

Es soll zum Schluf versucht werden, unter Aufnahme und
Zusammenfassung der bislang erarbeiteten Resultate den
dunklen Weg, der zur Preisgabe des Hexenmusters fiihrte, mit
Hilfe des Deutungsmuster-Ansatzes aufzuhellen. Im ersten
Teil dieser Arbeit wurden in Anlehnung an evolutionstheore-
tische Analysen als Elemente der Entwicklung und Destruk-
turierung kultureller Muster Prozesse a) der internen Kreativi-
tit, b) der kulturellen Diffusion und ¢) der objektiven akkul-
turativen Zwinge voneinander abgehoben. Unter Beriicksich-
tigung dieser analytisch trennbaren Momente Liflt sich die
Entwicklung nach der paradigmatischen Kodifizierung des
Hexenmusters Ende des 15. Jahrhunderts weiter kliren.

a) Die beiden bemerkenswerten internen Leistungen der
Verselbstindigungsphase auf der Ebene der rationalisierten
Begriindungen waren die Verschirfung des von katholischer
Theologie und Inquisition ausgearbeiteten Verfahrens durch
die weltliche Gerichtsbarkeit einerseits, die Moralisierung und
partielle Neubegriindung des tradierten Musters durch. die
protestantischen Theoretiker andererseits. Beide Prozesse la-
borierten an der Tilgung von Widerspriichen, die die Tradi-
tionsverwalter immer wieder in Schwierigkeiten gebracht hat-
ten, lange Zeit aber durch die Indoktrinationskraft des Mu-
sters verdeckt werden konnten.

Es mehrten sich die kritischen Stimmen, die das Denunzian-
tentum anprangerten und auf den tautologischen Zirkel von
Folter und Gestindnis hinwiesen, ohne jedoch die Existenz
von Hexen in Frage zu stellen. Darin zeigt sich selbst hier
noch die Mischung von formalrationalen Elementen und Irra-
tionalitit in den Grundannahmen des Musters. Die latente
Unvereinbarkeit seiner Elemente, die nach hundertfiinfzig
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Jahren Praxis aufbrach, zwang die Justiz unter der Agide des
»neuen Empirismus« zu einer Revision. der Beweisverfahren
und dessen, was zur Erfillung des Tatbestandes Hexerei
nachgewiesen werden mufite. Als in Experimentform gemo-
delte, quasi-wissenschaftliche Beweise sozialer Sachverhalte
hatten Hexenwaage, Wasserprobe und schlieflich Nadelprobe
(um nur die wichtigsten zu nennen) weder Denunziationen
noch das letzte todsichere Mittel der Folter zu ersetzen ver-
mocht. Die gelehrten Kontroversen um die Proben wie auch
die Bewegungen der dffentlichen Meinung spiegeln dennoch
das Bewuftsein jener Zeit, daf} die letztlich obs1egepde Nadel-
probe gleichbedeutend sei mit der Zunahme kognitiver Gehal-
te in der Prozeflfithrung.

Im Protestantismus war die wichtigste interne Neuerung
bereits im religidsen 16. Jahrhundert die biblische Fundierung
des Hexenmusters und dessen Moralisierung durch das ver-
kappte Votum fiir eine innen-gesteuerte, zurechnungsfihige
Tat-Struktur.?' Damit bahnte sich der Zerfall von - teils der
heidnischen Subkultur, teils der dimonologischen Speziallite-
ratur entstammenden — Elementen wie dem orgiastischen
Sabbat, der Teufelsbuhlschaft und dem nichtlichen Flug auf
Besenstiel oder Mistgabel an. Das Hexenmuster wurde gleich-
sam entschlackt und so zu neuer Wirksamkeit gebracht. Den-
noch blieb ein zunichst nicht aktualisiertes Unvereinbarkeits-
problem zwischen der tradierten Uberlieferung und deren
biblischer Fundierung bestehen. Alle protestantischen, vor
allem calvinistischen Autoren waren denn auch gezwungen,
minuziés zwischen papistischem Unsinn und jenen Bestand-
teilen des Musters zu unterscheiden, die unbedingt dem refor-
mierten Glaubenskodex entsprachen - eine nicht endenwol-
lende intellektuelle Tiiftelei.

Spitere Kritiker aus dem protestantischen Lager setzten alle
an diesem Widerspruch an. So bereits Scot, der darauf hin-
wies, dafl die diabolische Hexerei der biblischen Fundlerun_g
entbehre und die Exodus-Stelle falsch interpretiert worden sei.
Auch ein puritanischer Vikar aus Essex, George Glfford,
bezeichnete bereits 1587 das Hexentreiben als Relikt des
Katholizismus, freilich ohne zu versiumen, die in der Verme§—
senheit der Hexen liegende Majestitsbeleidigung Gottes, die
nur durch den Tod gesiihnt werden kdnne, zu geifleln.?*

129



Solche >Siuberung« enthielt nicht nur eine Entmachtung der
Hexen, sondern im Kern bereits den Sturz Satans, der allmih-
lich in der Holle eingesperrt (so von Bekker 1690) und am
Ende dieses Abstiegs als innerer Feind den Menschen >einge-
baut« wurde. In diesem Zusammenhang war sicherlich die
vermehrte Zuwendung der Protestanten zum Alten Testa-
ment, wo der Teufel eine recht schwache Figur macht, von
ausschlaggebender Bedeutung, auch wenn die Sikularisierung
von Teufel und Holle paradoxerweise zunichst iiber eine
Verstirkung des bdsen Prinzips vonstatten ging.”> Ab der
zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts wurde die satanische
Macht spiritueller, innerlicher, begann der »Niedergang der
Holle«*4, auf jeden Fall aber die Verbannung des Teufels in
sein infernalisches Reich, was den Pakt ausschlofl und zur
metaphorischen Interpretation der dimonischen Besessenheit
im Neuen Testament anhielt.
In den ersten Jahren des folgenden Jahrhunderts riickte der
Deutsche Christian Thomasius aus Halle dem Teufel bereits

“shistorisch-satirisch auf den Leib, er machte ihn nimlich durch seine
unverhiltnismifig grofie Jugend licherlich. Denn, bemerkt Thomasius,
wihrend der Glaube an Einwirkungen bdser Geister alt sei, habe der
christliche Teufel, auf den der Greuelbund vom Blocksberg sich bezieht,
sein Alter kaum auf fiinfhundert Jahre gebracht. Das Alte Testament
kennt zwar eine Hexe von Endor, aber ohne Teufel, das Neue erwihnt
zwar einen Satanas, weif} aber nicht das mindeste von Meister Urian und
seinem abgriindigen Hofstaat. [ . ..] Derart also machte Thomasius aus
dem theologischen Satans-Phinomen ein sehr historisches: Das Hauptre-
quisit der Hexenprozesse wird zu einer fiinthundertjihrigen Einschie-
bung, zu einer Fragwiirdigkeit in den Flegeljahren«.?s

Damit war eine von Anbeginn vorhandene Diskrepanz zwi-
schen Dimonologie und Bibel endgiiltig beseitigt. Doch war
diese Internalisierung des Teufels nur der letzte Schritt in einer
Entwicklung, zu der zwar das Hexenmuster entscheidende
Vorliuferbedingungen lieferte, die aber erst nach der Aufls-
sung des Musters in seiner kodifizierten Form stattfand.

Auch im Katholizismus lassen sich Momente interner Inno-
' vation ausmachen. Im Zeichen der religiosen und moralischen
- Erneuerung der Gegenreformation und der Missionierung der

letzten pagani wurde das Vergehen der Hexerei gleichfalls

starker moralisiert und, zum Beispiel in Frankreich, um die

130

Lése-Majesté divine zentriert — unter allmdhlicher Vernachlis-
sigung anderer Elemente. Zwar blieb die traditionelle Begriin-
dung durch die Dimonologie erhalten, sie wurde jedoch
durch das Auftauchen der diabolischen Besessenheit erschiit-
tert. Am Beispiel Frankreichs liefle sich vermuten, daf} es in
katholischen Gebieten® gerade dieses Phinomen war, das
nach einer Reihe von untauglichen theoretischen Einebnungs-
versuchen zur Lockerung und schlieflichen Preisgabe des -
Musters beitrug. ‘ A

Die diabolische Besessenheit mufl auch auf der Ebene des
Alltagsbewufitseins eine interessante Neuerscheinung gewe-
sen sein; sie wurde von den Protestanten iibernommen und’
verlief bald ebenso stereotyp wie die rurale Hexerei. Doch im
Gegensatz zur reibungslosen Angleichung der verschiedenen
lokalen und kulturellen Volkstraditionen an das paradigmati-
sche Modell der diabolischen Hexerei haben die Vereinheitli-
chung der Besessenheit und ihre stete Wiederholung zahlrei-
che neue Probleme aufgeworfen. Sie trugen dazu bei, dafl
innerhalb der Verwaltung der tradierten Sinnwelt gegensitz-
liche >Schulen< entstanden und man zudem vermehrt von
bislang auflenstehenden Leuten in Kompetenzprobleme ver-
strickt wurde.

b) Das wichtigste Mitglied einer alternativen Sinnwelt, das in
den Geltungsbereich des Hexenmusters eindrang, war der
Mediziner. Obgleich er wesentliche Teile seines Wissens der
Enteignung der heilkundigen Frauen verdankte, hatte er sich
allmihlich zum Reprisentanten der positiven Wissenschaft
schlechthin gemausert. :

»Angesichts des Diabolischen wie angesichts des Wunders wird sein
»Zeugnis« oder sein Attest notwendig, und gegen ihn wird nicht an einen
Theologen, sondern an einen anderen Mediziner appelliert. Der Ort des
Wissens verschiebt sich.«*7

. Durch das Auftreten des Arztes ergaben sich Kompetenz-
streitigkeiten: Was gehort der Kirche? Was der Justiz? Und
was der Medizin? Seit dem Auftreten Weyers haben Arzte
immer wieder ihren Anspruch auf die >Melancholikerinnen«<
angemeldet, den sie gegen die >Possessionisten< aus den eige-
nen Reihen sowie gegen die kirchlichen Exorzisten aufrechter-
hielten. Sie waren jedoch noch lange Zeit bereit, der Justiz die
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swahren Hexenc zu iiberlassen. IThre einer externen kulturellen
Tradition entstammende Definition der >Hysterie« als vom
Uterus herrithrende nervose Geistestriibung der Frauen fithrte
eine neue Differenz ein; aber sie war kein planer Triumph der
fortschreitenden Vernunft {iber den wuchernden Aberglauben
der alten Zeiten, eher eine Verschiebung der Grenzen des
Diabolischen, damit aber auch eine Verschiebung der Grenzen
der Normalitit.»® »Weil das Diabolische in der [neuzeitlichen
C. H.] Erfahrung der Index vom Ende der Zeit 1st (Ende einer
Ordnung und Ende der Welt), treibt es das Wissen an seine
Grenze, fiihrt es zur Frage nach dem Moglichen.« Von Weyer
bis Bergerac steht die Frage: Was ist moglich? im Mittelpunkt
der gelehrten Disputationen.

»Es ist die Organisation des Méglichen und des Unméglichen, die
schwankt und sich verindert: da die >Tatsache« [der Hexerei C. H.] als
»gesehen« vorausgesetzt bleibt, wird sie auf jener Seite untergebracht, wo
die Erkenntnis auf den Ausschluff des Unbekannten verzichtet [. . .] und
ein unbegrenzter Reichtum des Realen zulissig ist. Das Wissen verschiebt
sich, indem es zunichst dem Nicht-Wissen neue Orte setzt, indem es sich
selbst eine andere Topographie seiner Grenzen gibt.«?

Diese Verlagerung eines Wissens, das das Hexenmuster
keineswegs mit einem Schlag ausloschte, sondern ihm zu-
nichst die Interpretation einiger Ausschnitte der Wirklichkeit
streitig machte, wurde aufler von der Medizin auch von den
anderen Wissenschaften und von der neuen Philosophie vor-
angetrieben. Es war jedoch weniger deren direkte Einflufinah-
me (kaum ein bedeutender Vertreter der neuen Wissenschaft
und Philosophie hat sich explizit an das Hexenproblem heran-
gewagt!) als vielmehr die mit der Konstitution einer kritischen
Reflexion verbundene neue >Haltung« der Skepsis und theore-
tischen Neugierde, die die im Hexenmuster enthaltenen An-
nahmen iiber den Einfluf dunkler Michte auf Menschen und
Natur zweifelhafter erscheinen lief.

»Die Wirklichkeit, in der der Mensch als Individuum wie als Gesell-
schaft lebte, sollte identisch bleiben mit der Wirklichkeit, die durch
theoretische Erkenntnis zu erschlieflen und fiir das Handeln des Men-
schen iibersichtlich zu machen war. Descartes hitte sonst nicht die
definitive Moral als die Konsequenz der vollendeten Physik versprechen
konnen. «*+°

Das cartesianische Denken negierte keinesfalls das Uberna-
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Hexengreunel, Kupferstich von Jaspar Isac, um 1610.

»Niemand ist verdammenswerter, noch wiirdiger des Hollenfeuers, als diese ab-
scheuliche Brut der Dienerinnen Luzifers . . .«

Der grimmige Tonfall des Textes sbeifit sich« mit der pittoresk-ironischen Aussage
des Bildes. Wihrend die Richter ihre Massaker inszenierten, haben sich einige
Kiinstler offenbar eines gewissen Spottes nicht enthalten kénnen, wobsei sie freilich
vermeiden mufiten, die Hexenjiger direkt anzugreifen.
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tiirliche, sondern verschob es ins Unendliche und schloff es
~ damit aus dem Feld des Alltags aus. Genauso wurde Satan aus

der Welt der Dinge gewiesen: mit ihm verloren die Hexen die
Macht iiber Natur und wurden im Prinzip zu Untersuchungs-
objekten des kritischen Bewuftseins. So unternahm Gassendi
den Versuch, durch experimentelle Methoden die Unwirklich-
keit der Hexerei zu beweisen: er gab Bergdorfbewohnern ein
Narkotikum, das sie in tiefen Schlaf versetzte. Nach dem
Erwachen erzihlten sie, daf} sie auf dem Sabbat gewesen seien,
obwohl sie die ganze Zeit unter Beobachtung in ihren Betten
gelegen hatten. Auch Malebranche betonte den Anteil von
Imagination und Rauschmitteln an den einst als real vorausge-
setzten Erzihlungen von der teuflischen Synagoge.*’

Diese Skepsis, verbunden mit dem neuen Glauben, dafl i
the long run die Wissenschaft die heute noch ritselhaften
Momente erkliren werde, mag zu einer vorsichtigeren Bewer-
tung der Hexengeschichten beigetragen haben. Skepsis ist aber
wesentlich >wertneutral¢, und sie lief sich ebensogut fiir den
sFortschritt« wie fiir die Verteidigung des Hexenmusters ein-
spannen, wie der beriihmte Sadducismus triumphatus von
Joseph Glanvill eindringlich belegt. Glanvills geistreiche Ver-
teidigung eines zerfallenden Glaubens richtete sich nicht nur
gegen die expliziten Gegner wie Reginald Scot (dessen Disco-
very of Witchcraft 1651 neu aufgelegt wurde) oder John
Webster, sondern gegen jegliche Spielart von atheistischem,
theistischem oder — gegen Hobbes gewendet — materialisti-
schem Mechanismus.?** Den Hexenglauben abzulehnen, war
in seinem >skeptischen« Arrangement von Argumenten gleich-
bedeutend mit der Leugnung boser wie guter Geister — das
Bestreiten der Existenz »unkorperlicher Substanzen«
schlechthin fithre zu einer Philosophie des Zufalls und zum
Atheismus. Dafl sich Glanvill so vehement auch gegen Leute
wandte, die versuchten, die Hexen in Licherlichkeit, in Spuk
und Trug aufzulsen, verweist auf die Breschen, die in jener
Zeit Libertinismus und Kunst schon mancherorts geschlagen
hatten. Bereits die Hexen Shakespeares waren nicht die der
Richter, und auch die mokanten und humoristischen Sabbat-
erwihnungen Cervantes’ unterschieden sich von den >Zeu-
genaussagen« der Gerichtsprotokolle. Es hat zweifellos mehr
Leute gegeben, als die hinterlassenen schriftlichen Spuren
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bezeugen, die inzwischen solche »Ammenmirchen< und das
Gezink der Spezialisten verspotteten.

Glanvills Traktat enthilt neben der alten theologischen Ar-
gumentation und vielen Geschichten, die er von Bodin und
anderen Dimonologen tibernahm, simtliche Einwinde gegen
den Hexenglauben, die bislang vorgebracht worden waren.
Allein, in semer gelungenen Kopie der skeptischen Argumen-
tationsform gelingt es thm, diese neue geistige >Haltung« zur
weiteren Immunisierung des Hexenglaubens zu benutzen
— ein Beleg fiir den kurvenreichen Verlauf der neuzeitlichen
Autkldrung.*# Derselbe Pyrrhonismus, der Gassendi an der
Wirklichkeit der Hexerei zweifeln lief3, bewog Glanvill zu
deren Verteidigung.

Die Prinzipien der neuen Philosophie fiihrten genausowenig
wie diejenigen der Medizin zu einer stringenten Widerlegung
des Hexenmusters. Sie forderten dessen Untergrabung auch
weniger auf direktem Wege {iber ihren abstrakteren Naturbe-
griff als indirekt iiber die sich daraus ergebenden priziseren
wissenschaftlichen Problemstellungen. Die grofere >Erkla-
rungskraftc der neuen Wissenschaft verdankte sich gerade
einer Ausgrenzung des Ubernatiirlichen, einem methodischen
Erkenntnisverzicht. Diese neue Bescheidenheit lief Fragen
nach der >kosmologischen Verflechtung von Kausalititen< wie
der teleologischen Ordnung der Welt innerhalb des Zustin-
digkeitsbereichs der Wissenschaft nicht mehr zu. Ohne daf
eine griindliche Auseinandersetzung stattgefunden hitte, ohne
dafl Philosophen und Naturwissenschaftler eine Ablosung
intendiert hitten, traten an die Stelle des global weltauslegen-
den Musters verschiedene Spezialtheorien, die das jetzt einge-
hegte Feld moglichen Wissens untereinander aufteilten.

Mit dem Philosophen-Wissenschaftler, dem Arzt, dem
Kiinstler tauchen neue Biographien auf, deren Weltbilder
anderen kulturellen Traditionen entstammen als dem bislang
hegemonial auftretenden kirchlichen Uberlieferungszusam-
menhang. Sie lassen sich nicht linger auf das hermetisch
abgeriegelte Terrain von Bibelexegese und tautologischen Be-
griindungsformeln locken, sondern richten sich, getragen von
den sozioSkonomischen Entwicklungen der beginnenden
Neuzeit, in konzeptuellen Freirdumen ein, in denen die Uber-
gangsphase der »systematischen Produktion von Unsinn«*# in

135



eine neue Struktur des Wissens miinden kann.

¢) Mit der grofirdumigen Enteignung der Bauern, der Ver-
breitung von Hausindustrie und Manufakturwerkstitten und
der Erfindung der ersten >Fabriken< verliert fiir die davon
Betroffenen die ufiere Natur endgiiltig ihre objektive Zweck-
setzungsfunktion. Weil Natur tendenziell als bearbeitete be-
gegnet, erhebt das SelbstbewufStsein auf neue Weise sein
Haupt. Sowohl der Hort der Sinngebung als auch die alte
Dichotomie zwischen Natur und Vernunft wandern ins vor-
nehmlich minnliche Subjekt ein. Die allen gemeinsame Furcht
vor den Hexen wird abgelost durch eine geschlechtsspezifi-
sche universellere Angst vor >der< Frau, durch die Angst vor
der Sexualitit und den paranoischen Horror vor den Folgen
der Masturbation. Die zunehmende Problematisierung des
Autoerotismus, die >Verwissenschaftlichunge der Sexualitit
und ihre Ausgrenzung aus der Offentlichkeit sowie die Ein-
sperrung der Frau in der Kleinfamilie entziehen der Hexe
ihren wichtigsten Wirkungsbereich. Ob schuldig oder un-
schuldig, sie ist nicht linger unmittelbar identititsbedrohend
fiir den zum biirgerlichen Selbst gewordenen Mann. Sie ist nur
noch tdlpelhaft, ungebildet, alt, ein Auflenseiter und faules
Luder, das vorsorglich mit anderen ihres Schlages, den Irren,
Armen und Kindsmérderinnen, hinter Gitter gebracht werden
mufl. Obwohl zur einzig wahren biirgerlichen Tugend, der
minnlichen Tiichtigkeit, von Natur aus wenig befahigt, wird
ihr dort zumindest deren Abkommling, die Arbeitsmoral,
eingepflanzt. Sie ist als Spinnerin fiir die technologisch voraus-
eilende Weberei in einer Periode wirtschaftlicher und sozialer
Krise wesentlich niitzlicher als in Gerichtssilen oder auf dem
Podium der Exorzisten, wo sie zuvor das Volk in Unruhe und
Aufruhr versetzte. Tugend, Moral, Sittlichkeit werden zu
Angelegenheiten des Staates.

»Fiir die katholische wie fiir die protestantische Kirche stellt die

Internierung in der Form eines autoritiren Modells den Mythos sozialen -

Gliicks dar: eine Polizeiverwaltung, deren Ordnung fiir die Prinzipien der
Religion véllig transparent ist, und eine Religion, deren Forderungen
ohne Einschrinkung durch die Regeln der Polizei und die Zwinge, mit
denen sie sich bewaffnen kann, erfiillt werden.«**

Luthers Predigt, »daf} das Weib geschaffen [sei] zur Haus-
haltung, der Mann aber zur Policey«*#, wird zumindest auf
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der einen Seite dieser frommen Gleichung durch das Los der
zwangsarbeitenden Weiber iiberholt. Die Polizei interniert die
»Ketzer<; die Kirche springt mit Zaubereivorwiirfen gegen die
Arbeiter ein, deren Zusammenkiinfte verboten werden.

Haben in England die Schafe der Wollfabrikanten die Feen
und Elfen aufgefressen (wie Margaret Murray schreibt), so
sind die Hexen trotz anhaltender Gegenwehr der Deutungs-
muster-Verwaltung am okonomischen Fortschritt und am
Ordnungsdenken des modernen Staates zugrunde gegangen.
Nicht die Theoretiker haben den letzten vernichtenden Schlag
gefiihrt, nicht die Protestanten, nicht die Arzte, nicht die
Philosophen und Wissenschaftler, sondern die Policey, die sie
fiir alle Fille und ohne sich sonderlich um theoretische Be-
griindungen zu scheren, als Irre und Arme in die Internie-
rungshduser steckte.

Einige haben vielleicht in entfernte Wilder entkommen
konnen, die anderen sind iiber der Zwangsarbeit zugrunde
gegangen oder in den >hysterischen Dimpfen< der nichsten
Jahrhunderte erstickt, schriftlos, ohne ein Zeichen zu hinter-
lassen. Erst am Ausgang des 19. Jahrhunderts tauchten sie vor
den Augen eines glotzenden wissenschaftlichen Publikums als
psychiatrische Fille wieder auf. Charcot nahm die Fahndung
nach den unterirdischen Verbindungslinien ihrer Leiden zu
den Besessenen auf*#, deren grofie Zeit ich als theatralische
Spitphase des kodifizierten Hexenmusters gedeutet habe.
Dessen >generativer Kern< fungierte in dem ungegliederten
Grenzbereich zwischen dem mittelalterlichen Ordo und der
Neuzeit und bei der Aufldsung von Naturharmonie in den
pristabilisierten Gleichklang des neuen Sakralbezirks >biirger-
liche Familie« als Weiche auf dem epochalen Weg der Verin-
nerlichung der Verhaltenskontrollen wie der Universalisie-
rung der Grundnormen. Gleichzeitig sollte deutlich geworden
sein, wie das Muster, eine perverse Schleife dieses hehren
Weges, die Kosten mit deri Leibern und Seelen der Hexen der
Neuzeit begleichen lief3.
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Charcot in der Salpétriére, um 1880.

Blick und Worte des Nervenarztes haben die >Besessenenc aus ihrer Verbannung
geholt. Die Entdeckung des Unbewufiten vollzieht sich vor den Stielaugen fortge-
schrittener Kollegen am lebendigen »Material sich kriimmender weiblicher Leiber
in den Eisenbetten und Hérsilen der Salpétriere.
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